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La cosmovision sobre el universo humano
que aqui se presenta, nos muestra que ella
estd coronada con la misma concepcion ética
que nos hace reflexionar en la condicion
humana como una naturaleza cuya evolucion
y realizacion estd en el encuentro del ser
individual con su naturaleza dltima que es el
ser social.

Humberto Maturana
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APRESENTACAO

Valdo Barcelos

Carlos Giovani Delevati Pasini
Jodo Lemes
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(Orgs.)

Apresentar o livro “A educagdo, a cultura e a ndo-violéncia na
América Latina” é uma responsabilidade que nos agrada, tendo em
vista a parceria proativa que obtivemos de todos os componentes
da obra, que se prontificaram a executar as tarefas necessarias
para que pudéssemos lan¢a-la no primeiro semestre de 2020.

A eficacia dos participantes da coletanea, com meta Unica
estabelecida, que agora o leitor tem em maos, colocou-nos na
lideranca de individuos livres, posicdo de organizadores de textos
de autores inteligentissimos, independentes, que pensam a paz
no cotidiano de suas vidas.

Esta publicacdo internacional é fruto de um projeto de
integracao literaria e cientifica em torno das grandes areas da
educacdo, da cultura e da ndo-violéncia na América Latina. Ela
possui publicacdes de autores dos seguintes paises, em ordem
alfabética: Argentina, Brasil, Chile, Costa Rica, Paraguai, Venezuela
e mais um participante convidado da Espanha.

A ideia da execucgado do livro surgiu a partir do Encontro de
Escritores do MERCOSUL, realizado em meados de 2019, na cidade
de Asuncidn, capital do Paraguai, quando alguns dos integrantes
do grupo KITANDA! e do projeto LABIRINTOS? participaram como

1 O grupo KITANDA: Educacéo e Intercultura é coordenado pelo Prof. Dr. Valdo
Barcelos (Centro de Educagao da UFSM) e pesquisa educacdo e intercultura, sendo
cadastrado no CNPQ.

2 Oprojeto LABIRINTOS ¢ coordenado pelo Prof. Dr. Carlos Giovani Delevati Pasini
e relaciona literatura e educag@o. O grupo ¢ conveniado ao grupo KITANDA e envolve
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palestrantes® do evento.

Na visdo dos diversos protagonistas da obra, de acordo com a
sua historicidade e estilo, o leitor ird se deparar com obras de cunho
académico-cientifico e outras de organizagao criativa e literaria.
Todas, contudo, terdo o mesmo eixo de desenvolvimento: a busca
da ndo-violéncia, ou seja, a difusdo da paz.

A ideia original do titulo da obra era “A educacdo, a cultura
e a violéncia na América Latina”, mas percebemos que o interesse
comum era tratar da ndo propagacao do ressentimento, do édio,
das magoas e, sim, difundir a ideia da paz e da cidadania. Por isso,
acrescentamos intencionalmente a negativa “ndo”, transformando
0 eixo para nao-violéncia na América Latina.

E fato que a educacdo e a cultura ja possuem o seu carater
transformador, ocupando o lugar merecido de destaque na histéria de
NOSSOS POVOs e, por consequéncia, no corpo do texto. Acreditamos,
contudo, que este livro contribui um pouco mais para o debate
do assunto, do processo de sociabilizacdo e de amorosidade nos
espacos educativos e intelectuais de nossa latinidade.

Por fim, cabe destacar que todos nés, os participantes do livro,
tomamos consciéncia da importancia de nosso papel no processo de
contribuigdo para o avango de nossos povos no contexto da América
Latina, nos assuntos tomados como foco dessa coletanea. Esperamos
gue vocé possa crescer, no decorrer da leitura ou pesquisa cientifica
no livro, pois em um primeiro momento, tais textos custaram um
grande empenho de nossa parte.

Parabéns a todos nds, autores e autoras, pela consecucao de
mais esse objetivo intelecto-profissional.

Agradecemos, também, aos leitores que investiram ou
investirdo tempo na leitura de nossa arte.

Os (as) organizadores(as)
Santa Maria, RS, fevereiro de 2020.

alunos do ensino médio e superior.

3 Palestrantes Carlos Giovani Delevati Pasini e Jodo Lemes.
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MAIS FREIRE... NUNCA MENOS

Valdo Barcelos

Poema para Nita

Se ninguém te ama
Ninguém me ama
Também.

Somos dois coragdes solitarios
A procura de alguém,
Procurando um sincero carinho.
Como eu ndo achei,

Um amor de verdade
Por isso vivo sozinho.

Os meus dias sdo tdo tristes, vazios.
Sdo tristes os meus dias,
Suas noites sdo noites de soliddo,
Sdo noites tdo frias.
Podemos tentar na verdade,
Transformar em amor,
Nossa pia amizade!

(Paulo Freire - 12 Julho de 1987)

Introdugao

O poema com o qual dou inicio a esse texto pertence ao
acervo de Nita Freire. Publicado em Nita Freire e Paulo Freire - N6s
dois (2013)*. Paulo Reglus Neves Freire nasceu na cidade do Recife
no dia 19 de Setembro do ano de 1921. Joaquim Temistocles Freire,
seu pai, era capitdo da Policia Militar do Estado de Pernambuco.
Sua mde chamava-se Edeltrudes Neves Freire, carinhosamente
chamada de Tudinha. Paulo Freire teve uma irma de nome Stela que
foi professora primaria e dois irmaos: Armando e Temistocles. Freire
sempre foi muito grato aos seus irmaos homens que, em funcao

4 FREIRE, N. Nita Freire e Paulo Freire - Nos dois. Sdo Paulo. PAZ & TERRA, 2013).

13



A educagao, a cultura e a ndo-violéncia na América Latina

das condigdes econOmicas precarias da familia, ndo concluiram
seus estudos basicos para comecar muito cedo a trabalhar. Foram
estes irmaos que proporcionaram a Freire a possibilidade de
estudar e formar-se na Universidade.

Freire casou-se duas vezes. A primeira esposa chamava-se
Elza Freire (1944-1986) com quem teve cinco filhos. A segunda
esposa foi Ana Maria Arauljo Freire (Nita Freire).

Paulo Freire formou-se em Direito pela Universidade do
Recife, no ano de 1943. Contudo, nunca exerceu a profissdo de
advogado. Comecou entdo a carreira de professor no ensino Médio,
ensinando Lingua Portuguesa. No ano de 1946, Paulo Freire foi
convidado para o cargo de diretor do Departamento de Educacao
e Cultura do Servico Social, no Estado de Pernambuco. Foi a partir
desse cargo que Freire dedicou-se, intensamente, ao trabalho com
a alfabetiza¢do de jovens e adultos. Dedicou especial atengdo ao
trabalho com os mais pobres. Resulta dessa dedicacdo a construcdo
de uma proposta revoluciondria de alfabetizacdao de adultos pobres,
em grande parte camponeses do interior do nordeste brasileiro.
Com sua proposta ou “método” de alfabetizacdo foi capaz de
alfabetizar 300 adultos cortadores e cortadoras de cana-de-aguUcar
num curto periodo de 45 dias.

O educador Paulo Freire acabou tornando-se uma referéncia
e uma inspiracdo para muitas geracdes de professores(as), no
Brasil, na América Latina e no continente africano. Seu trabalho
foi reconhecido nos cinco continentes. Recebeu o titulo de Doutor
Honoris Causa nas maiores e mais prestigiadas universidades do
mundo. Foram nada mais nada menos que 41 titulos de Doutor
Honoris Causa. Freire gostava de narrar um episédio ocorrido por
ocasido do recebimento de seu primeiro titulo de Doutor Honoris
Causa. Foi na Universidade Aberta de Londres (1973). Estavam
todos os futuros homenageados numa sala de preparacao para
serem laureados. Um senhor corpulento e sessentdo se dirige a

14
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Freire e indaga olhando-o de cima abaixo:

- E o senhor quantos titulos Honoris Causa tem?

- Sou Doutor em Histdria e Filosofia da Educacdo pela
Universidade do Recife. Este titulo Honoris Causa é o meu primeiro
e talvez o uUnico.

- Universidade do Recife, onde fica isso?

- No Nordeste brasileiro. E a cidade onde nasci.

- Ndo conheco esse lugar! Sabe esse é meu terceiro Titulo
de Doutor Honoris Causa! Terceiro!!!

Enquanto proclamava isso, colocava sua indumentaria propria
das festividades académicas. Freire reagiu com simplicidade:

- Parabéns...

Paulo Freire ganhou ainda prémios como: Educac¢do para a Paz
(Nagbes Unidas, 1986) e Educador dos Continentes (Organizacdo
dos Estados Americanos, 1992).

Seu envolvimento com a alfabetizacdo de adultos pobres,
inevitavelmente, o levou a despertar desconfianga num primeiro
momento e muito édio em seguida. Sua proposta politica de
educagao ia de encontro aos interesses das elites e dos governos da
época. Tal contexto o levou a varias prisdes, a exilios e a todo tipo de
tentativa de difamacdo. Até de “traidor da patria” foi chamado por
muitos integrantes da elite rica do pais. Teve importante militancia
politica, fazendo parte da primeira diretoria executiva da Fundac¢ao
Wilson Pinheiro que depois fez parte da fundacdo do Partido dos
Trabalhadores. Foi Secretdrio de Educac¢ado (1989-1991) da Prefeitura
da cidade de Sdo Paulo na Gestdo da prefeita Luiza Erundina.

Com o golpe militar de 1964, Paulo Freire foi preso por 70
dias em um quartel do Exército em Recife. Durante essa prisao,
aconteceram fatos pitorescos e que Freire gostava de narrar em
suas conferéncias como forma de nao ficar amargurado em excesso
com as adversidades pelas quais passou. Freire era um sujeito
bem humorado e que gostava de uma longa e calma conversa.

15
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Freire conta que certa manha recebeu na sua cela no quartel
a visita de um soldado que |he trazia um recado do comandante
da caserna. Ele foi entdo levado a presenca do comandante que
queria falar com ele.

La chegando, o comandante lhe apertou a mao e pediu que
se sentasse a sua frente. Freire conta que por mais que matutasse
nao conseguia imaginar o que o “Home” podia querer com ele.
Qual ndo foi sua surpresa quando escutou o que o comandante
tinha para |he propor.

O garboso comandante do quartel se empertigou e assim se
manifestou: “Senhor Paulo Freire, sei que o senhor é um grande
alfabetizador de pessoas adultas. Pois muito bem, aqui no meu
quartel tenho muitos soldados que ndao sabem ler nem escrever.
Eu quero que o senhor ensine essa gente a ler e a escrever”.

Paulo Freire conta que sé ndo caiu sentado porque assim
ja estava. Pensou um pouco e deu o troco para o entojado
comandante: “Mas meu comandante, é por fazer justamente
0 que estds me pedindo que vocés me prenderam aqui nesse
quartel”. Freire conta que o comandante ficou sem resposta e lhe
mandou de volta para a cela.

Noutra ocasido em que esteve preso lhe destinaram uma
cela um pouco maior que as demais celas onde estavam seus
companheiros de infortinio. Como ele pediu uma pequena mesa
para ler e escrever colocaram-no na ultima cela ao final de um
longo corredor com celas dos dois lados. O soldado que levava as
marmitas com as refeicdes sabia que aquele senhor que estava
sempre lendo era o tal de Paulo Freire. Entdo, sempre levava primeiro
a sua refeicdo e s6 depois fazia a distribuicdo para os demais presos.
Freire comegou a observar o feito e certo dia chamou o soldado
até a grade e perguntou: “Seu menino, porque vocé traz primeiro
a minha marmita e sé depois serve os demais presos”? O soldado
respondeu com cara de sabido: “O Senhor é o professor Paulo

16
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Freire, eu sei, um homem muito inteligente, o senhor estd sempre
estudando. O senhor deve ser melhor que todos esses outros que ai
estao”. Freire pediu para que o soldado chegasse bem perto da grade
e lhe ensinou: “Seu menino, estudar é bom... € muito bom... mas
a gente ndo deve estudar para ser melhor que os outros... a gente
deve estudar para ficar melhor que a gente mesmo...”. O soldado
fez ares de quem nao concordava muito, mas nao retrucou... saiu
dizendo: “..ta bom ...afinal o senhor é quem sabe!”.

Com o endurecimento da ditadura civil militar Freire foi
for¢ado a sair do Brasil. Esteve na Bolivia e depois foi para o Chile
onde foi contratado pela Organiza¢dao das Na¢Oes Unidas para a
Agricultura e a Alimentacdo. Nesta passagem pelo Chile escreveu
um importante livro: Educag¢dio como Prdtica da Liberdade®. Apds
o lancamento do livro, e que foi muito bem recebido, Freire foi
convidado para ser professor na prestigiosa Universidade de
Harvard (1969).

No ano de 1970, publicou aquele que foi e, ainda é, seu livro
mais comentado e traduzido para inumeras linguas: Pedagogia do
Oprimido®. S6 quatro anos depois da publicagdo, em varias linguas
no exterior, é que o livro foi publicado no Brasil.

Ficou por cerca de um ano na Universidade de Harvard e
depois seguiu para Genebra, na Suica. L4 trabalhou como consultor
educacional do Conselho Mundial das Igrejas. Trabalhou, também,
junto ao Instituto de A¢do Cultural — IDAC —um centro de referéncia
criado em Genebra na Suica por um grupo de brasileiros que por
estarem exilados seus caminhos se cruzaram naquele pais. Este
6rgdo—IDAC —realizava pesquisas e intervenc¢oes pedagdgicas em
vérios paises, em especial no continente africano. E desse periodo,
também, sua intensa atuacdo em ex-col6nias portuguesas no
continente africano, como: Guiné-Bissau e Mogambique.

5 FREIRE, P. Educacio como Pratica da liberdade. Rio de Janeiro. PAZ e TERRA, 1981.
6 FREIRE, P. Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro. PAZ ¢ TERRA, 1970.

17



A educagao, a cultura e a ndo-violéncia na América Latina

Foi com a promulgac¢do da Lei da Anistia (1979) que Paulo
Freire pode, finalmente, retornar ao Brasil. O fez no ano seguinte,
1980. Mesmo tendo sido muito bem acolhido em todos os paises em
gue esteve, por vezes, era acometido de uma tristeza muito grande
em nado poder estar trabalhando no seu pais. Sentia imensa falta de
estar junto daqueles e daquelas que ele chamava de “minha gente”.

Paulo Freire morreu no dia 2 de Maio de 1997. Exatamente
as cinco e meia da manha.

Morreu dando um forte abragco em sua amada Nita Freire.
Ana Maria Araujo Freire, sua segunda esposa. Estava internado no
Hospital Albert Einstein para tratamento de problemas cardiacos.

Apds sua morte o Estado Brasileiro, via Ministério da Justica,
concedeu a Paulo Freire, no Congresso Mundial de Educacgao
Profissional (2009) realizado em Brasilia, o beneficio do Perddo
Post-mortem, pelo crime de “Trai¢do a Patria” pelo qual foi preso
e teve de exilar-se.

Um homem, uma vida muitas causas

A ecologia ganha uma importancia fundamental neste fim de
século. Ela tem de estar presente em qualquer pratica educativa
de carater radical, critico ou libertador... Se a educagdo sozinha ndo
transforma a sociedade, sem ela tampouco a sociedade muda...
N&o é possivel refazer este pais, democratiza-lo, humaniza-lo,
torna-lo sério, com adolescentes brincando de matar gente,
ofendendo a vida, destruindo o sonho, inviabilizando o amor
(FREIRE, 2000:65)’.

Esta epigrafe nos da um pouco a dimensao da atualidade
do pensamento de Paulo Freire. Mostra sua inquietagao com
temas que, ndo raro, passavam ao largo das preocupagdes do
pensamento oficial e hegemonico na sociedade.

7 FREIRE, P. Pedagogia da Indignacio — cartas pedagogicas e outros escritos. Sao
Paulo. UNESP, 2000.
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Neste sentido, pode-se dizer que a vida de Paulo Freire
se confundiu com a época em que ele viveu. Em muitos casos
Freire se colocou na vanguarda do pensamento vigente. Foi um
pensador sempre implicado com seu tempo. Jamais deixou de se
manifestar sobre o que acontecia no seu pais e no mundo. Essa foi
uma marca desse educador e ser humano especial. Como muito
bem disse certa ocasido a Senadora Marta Suplicy, no Prefacio do
livro Nita Freire e Paulo Freire-Nds dois: “Um dos humanistas mais
importantes do século XX”.

O ensaista e poeta e mexicano Octavio Paz (1914-1998)8,
certa feita, escreveu que a vida de algumas pessoas pode ser tao
intensa que fica dificil, quase impossivel, saber-se quanto de sua
obra influenciou a sociedade e a época em que viveu, e quanto
a época em que viveu e a sociedade influenciaram a vida desta
pessoa. Acredito que com o educador e cidaddao do mundo Paulo
Freire, aconteceu algo semelhante. Paulo Freire ndo sabia viver
sem estar implicado com os acontecimentos a sua volta. Em certa
ocasido ao se manifestar sobre o cruel assassinato de um Cacique
brasileiro numa parada de 6nibus na capital federal (Brasilia), assim
Paulo Freire expressou seu espanto:

Que coisa estranha, brincar de matar indio, de matar gente.
Fico a pensar aqui, mergulhado no abismo de uma profunda
perplexidade, espantado diante da perversidade intoleravel desses
mocos desgentificando-se, no ambiente em que decresceram em
lugar de crescer... Ndo creio na amorosidade entre os homens
e as mulheres, entre os seres humanos, se ndo nos tornarmos
capazes de amar o mundo. A ecologia ganha uma importancia
fundamental neste fim de século. Ela tem de estar presente em
qualquer pratica educativa de carater radical, critico ou libertador...
Se a educagdo sozinha ndo transforma a sociedade, sem ela
tampouco a sociedade muda... Ndo é possivel refazer este pais,

8 PAZ, O. Obras Completas, v. 14. FONDO DE CULTURA ECONOMICA. México,
1996.
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democratiza-lo, humaniza-lo, torna-lo sério, com adolescentes
brincando de matar gente, ofendendo a vida, destruindo o sonho,
inviabilizando o amor (FREIRE, 2004:.65).°

Paulo Freire foi um dos grandes e pioneiros exemplos de
educador brasileiro que nunca deixou de dialogar com o mundo
sem, contudo, descuidar de valorizar os saberes e os fazeres das
gentes de sua terra de origem. Costumava repetir que em sua
profissdo de educador o que mais importava era ndo esquecer
que lidava com gente e ndo com coisas, ndo com objetos. Nesse
sentido que, para Freire, um educador jamais pode descuidar
da dedicacdo acolhedora e amorosa na sua pratica docente. Ha
que se estar sempre muito atento ao que estd ocorrendo com a
realidade do educando(a).

Paulo Freire levou para todos os lugares por onde passou
aquilo que de melhor tinha para dizer e fazer: sua imensa paixao
pelas gentes do Brasil, em especial, pelos marginalizados, pelos
pertencentes as periferias excluidas pelas elites econémicas,
intelectuais e académicas.

N3do podemos esquecer que as elites brasileiras se mostraram
—eainda se mostram —uma das mais arrogantes do planeta. Uma das
formas de evitar as armadilhas da arrogancia e da prepoténcia era,
para o educador Paulo Freire, ndo esquecer, nunca, que o trabalho
do educador e da educadora é feito junto a gente que é crianga,
gue é jovem, que é adulta. O que ndo se pode esquecer nunca
é que é gente que estd em permanente busca, em permanente
construgdo. Gente se reinventando, se transformando, gente
que erra, gente que acerta, enfim, gente que merece respeito e,
fundamentalmente, ser reconhecida como integrante da sociedade
gue vive e que constréi em seu viver cotidiano. Freire faz questdo de
frisar que, independentemente do discurso politico e ideoldgico que
venha a negar os sonhos, as utopias, as esperancgas de educandos
9 FREIRE, P. Pedagogia da Autonomia. Rio de Janeiro. Paz e Terra, 1997.
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e de educandas o compromisso do educador é sempre estimular o
direito a sonhar, o direito a querer ser mais. E isso que faz justica
ao dizer-se que o(a) educador(a) lida com gente e ndo com coisas
(FREIRE, 1997).

Freire foi um admirador e um incansavel defensor das
diferencas entre os seres humanos. Sempre fazia questao de
observar as caracteristicas das pessoas nos diferentes recantos
do mundo por onde passava. Registrava isso em seus diarios e
depois transportava para seus livros académicos. Conta Freire uma
bela histdria sobre essa diversidade de culturas e como somos, as
vezes, surpreendidos por nés mesmos. Assim narra Freire:

“Apbs uma conferéncia no Chile, saimos eu e um amigo
professor chileno a passear pela rua em direcdo ao hotel em que
eu estava hospedado. Era uma bela tarde de sol agradavel. lamos
conversando e eu, tranquilamente, abracei o professor chileno e
continuamos pela calcada. Contudo, comecei a sentir um certo
desconforto de parte do professor, um certo mal-estar. Perguntei o
gue estava acontecendo e ele respondeu: Paulo, me desculpa, mas
aqui no Chile ndo fica nada bem as pessoas verem dois homens
andando pela rua abragados”.

Freire conta que ficou muito admirado com o fato, pois
no Brasil isso era uma coisa comum. Pensou com seus botdes:
“Que mundo é este em que dois amigos ndo podem andar na
rua abracados”.

Passaram-se alguns anos e Paulo Freire estava num pais
africano em uma missao de trabalho de alfabetizacdo de adultos.
Apds uma manha de trabalho sairam para o intervalo do almoco.
Andavam pela rua quando o professor africano, que o acompanhava
pegou na sua mao e seguiram uma conversa bem animada. Contudo,
Freire um pouco sem jeito falou para o professor: “Amigo, me
desculpa mas acho que nao fica bem dois homens andando de
maos dadas pela rua, imagina se algum brasileiro passa por nos...
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o que ele ndo vai ficar pensando?” O professor africano admirado
respondeu de pronto: “Mas Freire, aqui na Africa é a coisa mais
normal do mundo dois amigos andarem de maos dadas na rua”.
Freire, imediatamente, lembrou a situacdo semelhante ocorrida
no Chile. Conta Freire que teve uma das grandes licdes de sua
vida sobre as diferentes culturas do mundo e como somos por
elas influenciados. Sempre que contava essa histéria ele ria muito.

Outra caracteristica de Paulo Freire e que o fez deixar uma
imensa contribuicdo para a cultura brasileira, e para o mundo,
foi sua capacidade de trazer para o Brasil aquilo que de bom ele
encontrava em suas peregrinacdes por diferentes paises. Freire,
soube, como poucos, devorar antropofagicamente tudo aquilo que
deglutia das demais culturas. Fez — sem saber ou perceber —um
raro exemplo de exercicio antropofagico na educacdo. Uma prova
disso é que sempre pedia aos seus “discipulos” e “seguidores”
gue ndo o copiassem, que ndo procurassem imitd-lo, mas, sim,
que buscassem recriar suas propostas, seus métodos, enfim, suas
proposicdes filoséficas para a educacao.

Vale aqui um pequeno parénteses: parece que este pedido
nao foi muito bem assimilado por muitos que se dizem “freireanos”.
E muito frequente encontrar-se nos encontros, féruns e debates
sobre a obra freireana verdadeiros “ventriloquos” de suas palavras
e/ou repetidores contumazes de algumas de suas maximas. Isto
eratudo o que Freire ndo queria que acontecesse com suas ideias,
suas proposic¢des, enfim, com as praticas educativas que defendia.
Freire foi o mais forte exemplo, na educacdo, de incentivo a criacao,
arebelido ao consolidado, a inven¢do em contraposicao as copias
e as imitacdes de que nossas elites tanto gostaram e, o que é ainda
pior: grande parte ainda parece gostar.

Penso que Freire exerceu na sua pratica aquilo que outros
pensadores brasileiros defenderam como forma de produzir um
pensamento que levasse em conta nossas culturas em movimento.
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Que fizesse justica ao imenso leque de interculturalidade formador
das gentes da terra de Pindorama. O que Freire sempre defendeu
foi a construcdao de um conhecimento que fosse tributario de
nossas nuances interculturais.

N3o percebemos que, nao raro, buscamos longe algo que
pode estar muito préximo de nds. Como ironizou, certa vez, Roberto
Gomes, em Critica da Razdo Tupiniquim (1986), ao se referir ao
nosso passado de academicismo. Para ele, temos uma imensa
dificuldade em fazer o exercicio, nada pequeno e facil, de buscar ver
aquilo que esta, muitas vezes, batendo a nossa porta. Esta é uma
das razbes que nos desvia do enfrentamento dos problemas reais
do Brasil. Esta fuga, e facilidade em fazer conciliagdes, nao raro,
com o inconcilidvel, é observada por Sergio Buarque de Holanda
(1902-1982) em seu classico Raizes do Brasil. Nele, o autor, ao se
referir a facilidade com que os intelectuais brasileiros aderem a
ideias e doutrinas bastante dispares assim se posiciona:

Basta que tais doutrinas e convicgdes se possam impor a
imaginacdo por uma roupagem vistosa: palavras bonitas ou
argumentos sedutores. A contradicdo que porventura possa
existir entre elas parece-lhes tdo pouco chocante, que alguns
se alarmariam e se revoltariam sinceramente quando ndo
achdassemos legitima sua capacidade de aceita-las com o mesmo
entusiasmo. Ndo h3, talvez, nenhum exagero em, dizer-se que
quase todos os nossos homens de grande talento sdo um pouco
dessa espécie (HOLANDA, 2006:170)%.

Com essa postura acabamos por abrir mao de exercer a
coragem intelectual de comecar a pensar por nossa prépria conta
e risco. Ao abdicar dessa necessidade, fundamental para qualquer
intelectual que mereca este nome, julgam, alguns, que serdo mais
facilmente aceitos nos circulos de elite. Abrem mao de sua palavra,

10  HOLANDA, S. B. Raizes do Brasil. Sdo Paulo. Companhia das Letras (Edigdo
comemorativa aos 70 anos), 2006.
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de sua opinido, em nome da aceitagao por parte daqueles que
julgam ser seus “pares” e pertencentes a culturas mais “evoluidas
ou adiantadas”. Como se esse tipo de condi¢cdo fosse possivel de
medir, de valorar. Gomes adverte para o fato de que: “Tendo se
furtado a responder a urgéncias histéricas nossas, a grande crise
do intelectual tupiniquim é viver mendigando consideracdo e
reconhecimento” (GOMES, 1986:51).

Nesta caminhada de submissdo e de colonialismo, o destino
mais provavel é —e nem poderia ser diferente - a morte intelectual
e a subserviéncia cultural. Com esta postura nos esquecemos
de uma obviedade filoséfica, qual seja: aquilo que pode ser de
grande pertinéncia, para uma dada cultura, pode ser nada mais
que um mero “penduricalho” excéntrico em outra cultura e em
outro contexto.

Freire enfatizou em vdrias de suas obras, em especial em
Educagdo e Mudanga (1979) o fato de que os seres humanos, sejam
eles de que cultura forem, sdo “seres de relacdes” e que por isto,
e, em funcdo disto, ndo apenas “estdo no mundo”, mas, também
“com o mundo” (1979, 30). Vai além e afirma que,

O homem enche de cultura os espagos geograficos e histéricos.
Cultura é tudo aquilo que o homem cria. Tanto uma poesia como
uma frase de saudagdo. A cultura consiste em recriar e ndo em
repetir. O homem pode fazé-lo porque tem uma consciéncia
capaz de captar o mundo e transforma-lo... A educagdo ndo é
um processo de adaptagdo do individuo a sociedade. O homem
deve transformar a realidade (FREIRE, 1979:31)%.

Paulo Freire foi aquele que considero, talvez, o inico exemplo
de antropofagia na educacdo brasileira. Para Freire, as relagdes
de ensino e aprendizagem estdo relacionadas ao inacabamento

11 GOMES. R. A Critica da Razao Tupiniquim. Cria Edi¢des. Curitiba, 1986.
12 FREIRE, P. Educacio e Mudanga. Sdo Paulo. PAZ e TERRA, 1979.
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de homens e mulheres no mundo. Esta caracteristica, reafirmada
por Freire, exige que o processo educativo escolar esteja,
permanentemente, aberto as questdes emergentes na sociedade.
Que dialogue com elas, sem, contudo, renunciar a suas origens, sua
cultura, suas experiéncias, enfim, seus saberes e fazeres. Penso que
é a isto que se refere Freire ao defender a necessidade de, como
seres humanos, ndo nos “adaptarmos” simplesmente as ideias
gue nos apresentam, mas, sim, devemos recebé-las, devora-las,
mastigd-las muito bem, e ver o que delas nos é de “serventia”. A
partir dai, entdo, decidimos, criticamente, o qué e quanto dessas
ideias iremos, ou ndo, incorporar em nossa cultura, em nossos
processos educativos escolares ou ndo escolares.

Freire ao defender que homens e mulheres nao devem aceitar
a adaptacdo, pura e simplesmente, estd, a meu ver, reafirmando
o que disse em E/ Grito Manso: “La realidad no és a si. Esta a si”
(FREIRE, 2003:32)®. Em outras palavras: que se proceda a devida
devoragdo cultural do estranho, do novo, do diferente, para, a
partir desta devoracgdo criar, inventar, aquilo que me interessa.
Aquilo que me faz feliz. Parafraseando o antropofagico Mario de
Andrade: “E preciso devorar a estranja”.

Para encerrar, como diria Paulo Freire: a realidade ndo é

assim. Estd assim. Cabe a cada um a decisdo de transforma-la ou
deixa-la como esta.

13 FREIRE, P. El grito manso. Buenos Aires. Siglo Vientiuno, 2003.
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PEDAGOGIA DE LA HOSPITALIDAD:
la diversidad de creencias, espiritualidades y
convicciones interpela a la educacion

José Mario Méndez Méndez

Resumen

La creciente diversidad cultural y religiosa de Costa Rica se presenta como un
desafio constante para la educacidn en general y para la educacion religiosa
en particular. La accidn de repensar interculturalmente las educacion religiosa
contribuird seguramente a la conformacion de comunidades educativas mas
hospitalarias, en las que todas las personas se sienten acogidas e invitadas a
aprender unas de otras, no a pesar de sus diferencias, sino gracias a ellas. El
reconocimiento de las tradiciones “hospitalarias” de las diversas espiritualidades
y religiones puede nutrir practicas educativas que alientan la solidaridad y el
compromiso por la paz y la justicia.

Palabras claves: Educacidn religiosa — Interculturalidad — hospitalidad
Introduccion

En Centroamérica, asi como en otros lugares del continente,
la educacion fue puesta, después de los procesos independentistas
del siglo XIX, al servicio de la construccién de identidades
nacionales. Mediante la educaciéon se buscé encaminar a los
jovenes estados por la ruta del gran relato del orden- progreso-
ciencia-riqueza.

Lo anterior explica por qué sobre la educacién formal recayd
con frecuencia la sospecha de no ser territorio en el que confluye la
diversidad de mundos, saberes y formas de construir conocimientos
gue existen en este continente. La escuela invisibilizd mundos,
conocimientos, formas de conocer y tradiciones que no estan
en consonancia con cultura dominante. La educacion, en otras
palabras, dejo de ser hospitalaria y se configuré mas bien como

27



A educagao, a cultura e a ndo-violéncia na América Latina

una maquinaria eficiente para seleccionar, para incluir y excluir
segun la conveniencia de quienes tienen poder para controlarla.

Sebastian Giménez (2013) afirma que “es imposible concebir a
la escuela sin el capitalismo. La escuela nace para formar a la mano
de obra. Su mismo modo de funcionamiento lo atestigua: momentos
de trabajo y ocio claramente pautados; acceso al conocimiento
graduado; organizacion rigida del horario escolar” (p. 10)

Para ser eficaz en su accionar mediador al servicio de la
cultura dominante, la educacién llamada tradicional ha incluido,
en su configuracién, varios fundamentalismos que redujeron su
hospitalidad.

Los fundamentalismos que habitan en la educacién

Aunque la palabra fundamentalismo se usé inicialmente
en referencia a los principios doctrinales de la iglesia evangélica
estadounidense reunidos en The Fundamentals, textos publicados
entre 1910-1915, su uso se ha extendido a otras dindamicas sociales
gue alimentan la disposicidn de las personas a considerar que estan
en posesion de la verdad y a entender que quienes no se adscriben a
tal verdad estan en el error. Esta disposicion suele justificar acciones
orientadas a la descalificacidn, la correccién, a la sanacién o la
expulsion (a veces también aniquilacién) de lo diverso.

Extendiendo el uso de la palabra fundamentalismo, es posible
afirmar que la educacion tradicional suele estar habitada por
fundamentalismos pedagdgicos, civilizatorios, epistelolégicos
y religiosos, entre otros, que condicionan el aprendizaje y la
convivencia.

Fundamentalismo civilizatorio.

La escuela tradicional ha transmitido un modelo civilizatorio
antropocéntrico, orientado a la eficacia y el éxito personal. Es cierto
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que desde este modelo civilizatorio se han construido discursos y
marcos legales que pretenden defender los derechos humanos,
la democracia y la libertad. Sin embargo se trata de una versién
ambigua de derechos humanos, de democracia, de libertad y de
ciudadania que se contradice a si misma cuando genera y/o justifica
diversos tipos de violencia, discriminacién y procesos colonizadores.

El modelo civilizatorio dominante es, en realidad, un modelo
de convivencia que -para sostenerse- requiere de las desigualdades
y exclusiones. Para Raul Fornet-Betancourt (2006) se trata de
un “modelo de desarrollo o paradigma civilizatorio reductor y
homogeneizante cuya hegemonia supone justamente la destrucciéon
o al menos la desactivizacién y neutralizacién de las alternativas
cognitivas y tecnolégicas de los patrimonios culturales de la
humanidad” (p. 22).

Se trata de un modelo contingente, que no necesariamente
tenia que imponerse sobre los otros, pero que se impuso gracias
a procesos de colonizacidn cultural, econémica y militar. En este
modelo civilizatorio, la civitas es un progreso irreversible que se
opone a la barbarie, entendida esta como ausencia de conocimiento
cientifico y de tendencia al progreso.

Fundamentalismo pedagdgico

Las pedagogias implican formas concretas de interaccion
y de convivencia. El fundamentalismo pedagdgico implica la
canonizacion de una forma concreta de interaccidon y convivencia
en los espacios educativos: la educacion tradicional despliega
interacciones fundamentadas en la distincidn clara entre quien
ya posee la verdad y quien aln no la posee, entre quien deposita
conocimientos y la persona depositaria, entre quien controla los
procesos y quienes reciben el control, entre quien examinan y
guienes son objeto de examen.
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Esta canonizacidon se traduce en practicas educativas
colonizadoras, tendientes a extender los conocimientos, a
llenar depdsitos, a iluminar oscuridades, asi como a desarrollar
competencias requeridas y definidas a partir de determinados
modelos de produccién y consumo.

Fundamentalismo religioso

El fundamentalismo religioso suele existir con o sin clases de
educacion religiosa. Guarda relacién no solo con las expresiones
religiosas mas visibles (ritos, ensefianzas doctrinales, simbolos y
relatos sagrados), sino sobre todo con la traduccidn pedagdgica
de categorias religiosas fundamentales, como salvacién, sacrificio
o justificacion.

Hay que recordar que la escuela, tal y como la conocemos hoy,
tiene su origen e impulso en el ambito de la reforma protestante
y de la contrarreforma catdlica. La laicizacién de la educacién no
llevd necesariamente a la desaparicion de lo religioso, sino a su
transformacion, a su secularizacion. En la escuela encontramos
muchas expresiones de religion secular: actos simbdlicos, objetos
sagrados, veneracién de personajes, de textos, de hechos historicos,
etc. El fundamentalismo religioso consiste en absolutizar unos
simbolos, lugares, textos, personajes, deslegitimando u ocultando
otros. Donde existe educacion religiosa de caracter confesional,
el fundamentalismo religioso suele potenciarse y reforzar a los
otros fundamentalismos.

Fundamentalismo epistémoldgico.

El fundamentalismo epistemolégico se refiere a la
canonizacién del paradigma cientifico-tecnolégico en detrimento
de las otras formas de conocer que coexisten incluso en los mismos
ambientes educativos. Desde el paradigma cientifico-tecnoldgico la
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calidad del saber esta asociada a la utilidad; es -sobre todo- saber
para, que desplaza y sustituye a otras racionalidades catalogadas
como conocimientos tradicionales, pseudocientificos o populares
(PEREZ; ARGUETA, 2011).

La educacion tradicional ha estado subordinada al saber
cientifico y a sus mandatos de objetividad, utilidad, verificabilidad,
tangibilidad.

Pérez y Argueta (2011) describen la relacién actual entre
los saberes como “de asimetria, dominacién y subalternidad”
(p. 48) lo que implica negacidn y expropiacién de los llamados
conocimientos tradicionales.

El fudamentalismo epistetemoldgico genera violencias
culturales y pedagdgicas de las cuales las personas educadoras
no siempre tienen conciencia.

La diversidad de creencias, espiritualidades y convicciones

La diversidad creencias, espiritualidades y convicciones es
una realidad que convoca e interpela a las personas educadoras.
Ignorar tal diversidad o pretender ocultarla generaria procesos
educativos engaiosos que orientarian a las personas a vivir en un
mundo distinto del real: distinto de ese que esta constituido por
los encuentros y desencuentros de personas que llevan consigo
distintas memorias comunitarias, diferentes referencias culturales,
multiples creencias y convicciones.

A propdsito de tal pluralidad, es importante aclarar que
lo religioso no se reduce a las religiones -menos aun a los
monoteismos mas extendidos- sino que incluye una gran diversidad
de espiritualidades, creencias y convicciones que no siempre
poseen expresiones eclesiales e institucionales.

Silas religiones son ya muy plurales, las creencias, convicciones
y espiritualidades presentan una diversidad todavia mayor y
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siempre creciente y desafiante para los ambientes educativos.
Esta diversidad interpela a los sistemas educativos en su conjunto,
no solo a la llamada educacion religiosa.

Desde la perspectiva fundamentalista, la diversidad
causa temor y preocupacion; es vista como un peligro o un
problema que hay que resolver. Con frecuencia las categorias
“misiéon”, “evangelizacién” y “pastoral” han sido entendidas
como acciones correctivas frente a la diversidad. La superacién
de los fundamentalismos y de concepciones colonialistas de la
actividad eclesial llevaria, por lo tanto, al despliegue de procesos
educativos cargados de posibilidades de acogida, aprendizaje y
hospitalidad.

Hospedar a la diversidad -y aprender a verla como una
posibilidad y una ganancia, no como un problema- es imprescindible
si se quiere educar desde y para una cultura de paz. Al hacerse
cargo de tal diversidad, cada institucidon educativa -no solo la
educacion religiosa- refuerza su capacidad de educar para convivir
en contextos plurales, democratiza los procesos educativos y
contribuye a robustecer la justicia cultural.

La diversidad no es solo una condicion humanay del cosmos,
sino también una via hacia el aprendizaje: se aprende a partir de
la diversidad, pues ella provoca curiosidades, encuentros, didlogos
y saberes.

La educaciodn religiosa en los espacios educativos publicos

La educacidn religiosa acontece en diversidad de entornos
educativos: familias, iglesias, redes sociales y medios de difusiéon
colectiva. A veces también acontece en las aulas escolares, en forma
de clases que estan a cargo de profesionales especializados en el
area (docentes de educacion religiosa). En Latinoamérica, esta
presencia de la educacidn religiosa en las aulas encuentra muchas
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resistencias. Se pueden resumir asi las principales posiciones ante
la educacion religiosa escolar:

a) Hay quienes opinan que la educacién religiosa debe formar
parte del curriculo escolar y conservar el caracter confesional
-catélico- que la ha caracterizado por siglos.

Quienes defienden la educacién religiosa confesional en las
aulas se fundamentan en la condicién mayoritaria del catolicismo,
asi como en los aportes sociales de la iglesia catdlica en Costa Rica.

b) Hay también quienes consideran que las escuelas y colegios
financiados por el Estado deben prescindir de toda forma de
educacion religiosa. El argumento principal para opinar asi es
gue la ensenanza de la religién no es tarea del Estado, sino una
responsabilidad de las iglesias o grupos religiosos y de las familias.
Silo que que se quiere es llegar a tener estados verdaderamente
laicos, la educacion religiosa no debe tener lugar en los centros
educativos publicos.

c) Otras personas opinan que la educacidn religiosa puede
permanecer en el sistema educativo, pero debe transformarse
para que pueda:

e hacerse cargo de la diversidad religiosa,

e generar conocimiento critico acerca de las distintas
tradiciones religiosas y espiritualidades,

e ayudarareconocer en ellas posibilidades para humanizar
la convivencia,

e ser ocasion para el aprendizaje a partir de -y no a pesar
de- las creencias de quienes participan en los procesos
educativos, y

e reforzar la dimension social de la educacion.

La condicién para la permanencia de la educacién religiosa en
los centros educativos publicos es que sea efectivamente educacién
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religiosa, no ensefianza de una religién y menos aun imposicién
de una doctrina, pues toda postura dogmatica (ya sea que se trate
de dogmas religiosos, pedagdgicos, cientificos, epistemoldgicos...)
contradice el sentido mismo de la educacién.

La transformacién intercultural de la educacion religiosa
escolar nutrird su hospitalidad, es decir, su capacidad de acogery de
ser casa comun para todas las culturas religiosas. Y la hospitalidad
de la educacion religiosa reforzard la capacidad de acogida de toda
la comunidad educativa.

Hacia una escuela hospitalaria desde la educacion religiosa
intercultural.

A continuacion se describen brevemente las condiciones
que posibilitan una educacion transformada desde la perspectiva
intercultural. Hay que aclarar que no se trata tanto de momentos
consecutivos, sino de disposiciones personales y comunitarias que
pueden ser alentadas en cada comunidad educativa:

- Una educacion religiosa “interculturalmente transformada”
tiene como punto de partida el reconocimiento del cardcter
monocultural de la educacién tradicional, asi como de la forma
en que los ambientes educativos han condicionado nuestra forma
de ver el mundo, de convivir y de interactuar. Se trata, en otras
palabras, de que las personas que conforman las comunidades
educativas se enteren de las distintos fundamentalismos que
impiden construir ambientes educativos hospitalarios.

- Como consecuencia de lo anterior, se desarrolla la habilitacion
para dejarse incomodar por las diferentes expresiones de negacién
de la diversidad que abundan en los ambientes educativos y sus
entornos. Se trata de evitar la normalizacién de las exclusiones y
de las violencias epistemoldgicas que -de tanto estar presentes-
puede convertirse en parte del engranaje educativo. En otras
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palabras, es urgente alimentar la inconformidad y la resistencia
pedagdgica, como plataforma para la transformacién intercultural
de las prdcticas educativas.

- Una tercera disposicidn tiene que ver con el reconocimiento
de la diversidad presente en las comunidades, asi como de las
muchas formas de aprender vinculadas a las culturas, a las creencias
y espiritualidades, a las memorias comunitarias y al tipo de relacidn
gue las personas establecen con su entorno.

- Es necesario alimentar la disposicidon para dar acogida
(dar casa) a la pluralidad de saberes, epistemologias, creencias
y convicciones de las personas que conviven en la comunidad
educativa y su contexto.

- Finamente, una transformacién intercultural de la pedagogia
implica crear las condiciones para la practica de la convivialidad
y -desde ella- la construccion de relaciones de paz basadas en el
reconocimiento y la acogida de la diversidad.

La pedagogia de la hospitalidad se fundamenta en el
reconocimiento de que se habita una casa comun, en la cual las
personas son a la vez huéspedes y anfitriones.

Las personas docentes deben saber que las diversas culturas
y religiones son portadoras de mensajes y simbolismos que alientan
la ética de la hospitalidad. El tedlogo Juan José Tamayo (2007) nos
recuerda que

(...) la hospitalidad hacia el extranjero es también principio ético
de las religiones. La hospitalidad hacia el extranjero es una virtud
muy extendida en la cultura semita y mediterranea; mas aun, es un
rasgo distintivo de esa cultura. En el mundo griego, los extranjeros
y mendigos eran tenidos por enviados de Zeus y debian ser
tratados con veneracién y respeto como se le trataba a El (p.5).

Tamayo (2007) afirma que en el Islam, por ejemplo, la
hospitalidad no solamente significa invitar a los demds a casa,
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sino que también tiene un significado mas amplio relacionado
con el amory el respeto a quienes son extranos. Y en la tradicién
judeo cristiana, la hospitalidad hacia las personas mds vulnerables
-pobres, viudas, huérfanas, extranjeras- aparece reiteradamente
como expresiéon fundamental de la propia fe.

El mismo Tamayo (2010), refiriéndose a las religiones
llamadas abrahdamicas afirma que “no han agotado todavia sus
energias de paz, quiza ni siquiera las han descubierto...”(p. 62). La
educacion religiosa intercultural tiene precisamente el potencial
de generar procesos capaces de reconocer esas energias de paz
y de hospitalidad que transitan en las religiones.

En las cosmovisiones de los pueblos originarios de América
Latina, la hospitalidad se nutre de la relacion y familiaridad con
la Pachamama y de la conciencia acerca de la interrelacion y
dependencia que existe entre todos los seres.

La ética de la hospitalidad va mucho mas alla de la tolerancia y
de la convivencia. Es lo opuesto al individualismo, al etnocentrismo,
a laindiferenciay a la competitividad. Es también, por lo mismo, lo
opuesto a una pedagogia homogenizante y adoctrinante incapaz
de acoger las diferencias como camino para el aprendizaje y la
convivencia.

La pedagogia de la hospitalidad implica educar eny desde
el “cuidado de la casa”. Se trata de cuidar el mundo, el planeta,
la casa comun, pero también cuidar el ambiente educativo, para
gue exprese acogida, reciprocidad, respeto. Descuidar la casa es
un signo de inhospitalidad que puede desembocar en practicas
educativas caracterizadas por la intolerancia y la homogenizacion.

Una educacioén intercultural va mas alla de lo ecuménico
(porque no todas las expresiones y adhesiones religiosas se dan en
el marco de las tradiciones cristianas) y mas alld de lo interreligioso
(pues muchas creencias, convicciones y espiritualidades no llegan
a poseer institucionalidad religiosa y cada vez mas personas
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deciden realizar sus busquedas de sentido y de fundamentacién
al margen de las religiones). La educacion religiosa deberia incluir,
entonces, a las distintas “re-ligaciones” que nos vinculan a las
otras personas, a la naturaleza, al cosmos, y que son fuentes de
sentido, de fundamentacién y de convivialidad.

Hospitalidad para hacer posible la convivialidad

El término “convivialidad”, tal y como es comprendido aqui,
ha sido sugerido por Raul Fornet-Betancourt. Segun él, para el ser
humano, vivir es convivir: “la convivencia por lo tanto no es una
dimensidn que se le afiade a la vida humana, sino que es mas bien
una dimension que ella misma es desde si, esto es, la dimensién
desde la que un hombre o una mujer hacen vida, dan cuerpo a
su vida” (FORNET-BETANCOURT, 2012, p. 115).

Para Fornet-Betancourt, vivimos conviviendo. Sin embargo
no toda convivencia es humanizante. Por eso, desde la perspectiva
intercultural es importante la pregunta por lo que hacemos con la
convivencia que nos constituye. Se trata de la pregunta acerca del
paso que podemos y debemos dar para transformar la convivencia
en convivialidad. Esta implica el reconocimiento de la alteridad,
la ética de la amistad y la hospitalidad, la fiesta, el aprendizaje en
comun, el establecimiento de un orden justo (FORNET-BETANCOURT,
2012). Todos estos constitutivos de la convivialidad son también
rasgos de una educacién religiosa interculturalmente transformada
y de una nueva calidad en las interacciones que promovemos
desde los procesos educativos.

Pero la hospitalidad cualifica también la forma en que la
educacion da hospedaje a los saberes. Con frecuencia las religiones
son concebidas como objetos de estudio. Esa fragmentacion sujeto
que estudia-objeto estudiado, dificulta el acercamiento a las
espiritualidades y a las experiencias religiosas en cuanto realidades
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que expresan y a la vez generan dinamicas sociales y culturales
y politicas, y en cuanto lenguaje a través del cual se manifiestan
sujetos, comunidades y pueblos. Se trata de experiencias con las
cuales se dialoga para aprender. Eso implica, necesariamente,
romper con los dogmatismos que canonizan y consideran verdadera
una Unica tradicion religiosa.

Conclusién: Aprender a saber para aprender a con-convivir

En contextos de violencia epistemolégica y de injusticia
cultural, la interculturalidad invita a re-aprender a pensar, lo cual
implica corregir las relaciones asimétricas en el encuentro de las
culturasy de las religiones. La educacion religiosa tiene el desafio
de generar un cambio radical de las condiciones cognitivas que
promueven las instituciones educativas, permitiendo que todas
las culturas religiosas tengan la oportunidad de mostrarse, de ex-
ponerse, y encuentren hospitalidad en los procesos educativos.

La ampliacién de los procesos de intercambio cognitivo
conduce necesariamente al mejoramiento de la convivialidad en
la diversidad. Esta tarea es particularmente urgente en Costa Rica:
los mas recientes procesos electorales dejaron ver lo arraigada
gue estd la intolerancia ante quienes piensan diverso, frente a las
personas con preferencias sexuales distintas, ante quienes ejercen
el derecho a no tener una creencia religiosa o profesan creencias
religiosas deferentes. De alguna manera, estas formas de intolerancia
revelan el fracaso de la educacién religiosa de caracter confesional
que se ha ofrecido en los espacios educativos publicos desde 1940.

En este contexto de violencia epistemoldgica y de intolerancia
religiosa, una transformacién intercultural de las practicas educativas
contribuird a construir comunidades educativas hospitalarias
y capaces de promover lo que Raul Fornet-Betancourt (2006)
denomina “humanidad conviviente” (p. 47).
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Una revisidon-transformacion intercultural de la educacion
religiosa terminaria contribuyendo a la ampliar la hospitalidad
de la entera comunidad educativa y estaria también colaborando
en la construccidon de una ciudadania que se haga cargo de la
diversidad y la entienda como una oportunidad para la convivencia
y para la construccién de relaciones de paz. La educacién religiosa
interculturalmente transformada superaria toda forma de invacién-
ocupacion moralizante.
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AS ATITUDES FASCISTAS DISFARCADAS:
por uma nao-violéncia na academia.

(...) o amor é a fonte da socializagdo humana, e néo o resultado
dela, e qualquer coisa que destroi o amor, qualquer coisa que destréi
a congruéncia estrutural que ele implica, destréi a socializagdo.
(MATURANA, 1997, p.185).

Carlos Giovani Delevati Pasini
Jodo Loredi Lemes
Lucy Hellen Coutinho Almeida

O Fascismo politico

O Fascismo, o ultranacionalismo de origem italiana, é uma
ideologia politica autoritdria caracterizada por um poder central
ditatorial, tendo como acdo central a repressao por intermédio da
violéncia e o forte controle da sociedade, da economia e daimprensa.

A expressdo “fascismo” foi cunhada pelo italiano Benito
Mussolini**, em 1919, quando da criacdo de uma organizacdo
chamada Fasci Italiani di Combattimento®. O fascismo cldssico
possui algumas caracteristicas gerais:

14 Benito Amilcre Andrea Mussolini (1883 a 1945): foi o lider maximo (o dulce) da
Italia durante o periodo de 1922 a 1943. Criou 0 movimento fascista, que deu origem ao
Partido Nacional Fascista, em 1919. Benito Mussolini comegou sua militancia politica
na primeira década do século XX, fazendo parte do Partido Socialista Italiano e exercia
a sua militancia principalmente por meio do periddico Avanti!, vinculado ao partido.
O fascismo, entre 1919 e 1922, conseguiu arrecadar muitos integrantes, chamados de
“camisas negras”. Em 28 de outubro de 1922, eles foram as ruas rumo a sede do Reino da
Italia pressionar Victor Emmanuel 111, entdo rei, a nomear Mussolini primeiro-ministro.
Esse acontecimento ficou conhecido como “Marcha sobre Roma” que levaria o ditador
ao caminho do poder. Em 28 de abril de 1945, no final da 2* Guerra Mundial, Mussolini
foi capturado por membros da Resisténcia Italiana, sendo espancado e fuzilado com a
sua esposa, tendo seus corpos expostos, durante varios dias, na praga Loreto, em Milao.

15 “Feixe Italiano de Combate”, foi o nome dado por Mussolini para a associag@o
paramilitar, fundada em 1919, que se transformaria no Partido Nacional Fascista. O
nome “fasci”, em italiano, que significa feixe, faz referéncia ao feixe de hastes de
madeira (dourados) com um machado no centro — simbolo da justica da Roma Antiga.
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- Implantagdo de um sistema unipartidario ou monopartidario
(o préprio partido fascista);

- Culto ao lider maximo (Duce), ditador uUnico;

- Desprezo aos valores liberais, como as liberdades individuais
e a democracia representativa;

- Uniformizacdo do partido e dos integrantes;

- Desejo de expansdo e criagdao de um inimigo comum
externo;

- Uso da violéncia como forma de convencimento e
supremacia;

- Exaltacdo do progresso (futuro) contra os valores
considerados imobilizados;

- Agitacdo das massas, muitas vezes com o uso de mdscaras
ou atuacdo em grandes grupos;

- Controle estatal sobre: economia, imprensa, politica e
cultura.

O fascismo posiciona-se na extrema-direita do espectro
politico tradicional e rejeita a afirmacdo de que a violéncia é
automaticamente negativa por natureza, pois acredita que a guerra
é o meio pelo qual se pode higienizar a nacao.

Umberco Eco (1995), em sua obra “Fascismo Eterno”?®,
apresenta 14 (quatorze) caracteristicas gerais do Fascismo, que
resumimos com nossas palavras:

1. Culto a tradicao;
2. Rejeigdo ao modernismo;
3. Culto a a¢do pela acao;

A sua criag¢@o ndo foi grandiosa “Naquela manha [23 de margo de 1919], pouco mais de
cem pessoas, entre elas veteranos de guerra, sindicalistas que haviam apoiado a gerra
e intelectuais futuristas, além de alguns reporteres e um certo numero de curiosos”.
(PAXTON, 2007, p.16)

16 Umberto Eco define como “Ur-Fascismo”, considerando como um sinénimo de
fascismo eterno.
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v

10.

11.

12.

13.

14.

Nao aceitacdo de criticas, em que a discordancia é traigao;
Busca do consenso e aversdo a diferenca;

Busca de apoio numa classe média frustada, base na
frustracdo social;

Obsessdo por um enredo, uma historia;

Constituicdo de um inimigo externo, que é forte e fraco
ao mesmo tempo;

Enaltecimento da guerra e da violéncia, pois pacifismo
é confraternizar com o inimigo; ultranacionalismo e
xenofobia;

Utilizacao das massas, desprezo pelos fracos, elitismo
como elemento essencial;

Culto ao herdi nacional. Todos sdao educados para se
transformarem em herdis nacionais;

Intolerancia ao feminismo, a homossexualidade e a
grupos minoritarios, machismo e culto as armas;
Populismo seletivo e qualitativo. Populismo é sempre o
outro, o inimigo;

Simplificacdo da linguagem, buscando utilizar a lingua
do povo.

Dessas quatorze caracteristicas apresentadas por Umberto

Eco, as mais questiondveis sdo a primeira, a segunda e a sexta.
Observamos atitudes fascistas em todos os extratos sociais
brasileiros, especialmente numa intelectualidade presente e atual,
com roupagens de alguns movimentos sociais e universitarios. Além
disso, o Fascismo foi ligado a um “progressismo”, ou seja, o culto
ao futuro. Vejamos, segundo as proprias palavras do Mussolini:

Afirmo que a revolugdo tem os seus direitos. Acrescento, para
que todos saivam, que estou aqui para defender e valorizar ao
maximo a revolugdo dos ‘Camisas Negras’, inserindo-a na histdria
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da nagdo como forca de desenvolvimento, de progresso e de
equilibrio. (MUSSOLINI, 1995, p.14)

Poucos atentam que o Fascismo foi fortemente influenciado
por um movimento artistico-intelectual-literario: o Futurismo.

O Futurismo

O Futurismo surgiu em 1909, com a publicacdo do Manifesto
do Futurismo, do italiano Fillipo Tommaso Marinetti, personagem
cultural que langcou mais de 30 (trinta) manisfestos em vida.

Posteriormente, em 1912, o mesmo autor langou o Manifesto
Técnico da Literatura Futurista’’. Apresentamos, a seguir, um extrato
do Manifesto do Futurismo (1909), sobre o qual realizamos, logo
apos, alguns comentdrios especificos, sugerindo caracteristicas
gerais do movimento:

1. N6és queremos cantar o amor ao perigo, o habito a energia e
a temeridade.

2. Os elementos essenciais de nossa poesia serdo a coragem, a
auddcia e a revolta.

3. Tendo a literatura até aqui enaltecido a imobilidade pensativa,
0 éxtase e 0 s0no, NGs queremos exaltar o movimento agressivo, a
insonia febril, o passo ginastico, o salto mortal, a bofetada e o soco.
4. N6s declaramos que o esplendor do mundo se enriqueceu
com uma beleza nova: a beleza da velocidade. Um automével de
corrida com seu cofre adornado de grossos tubos como serpentes
de folego explosivo... um automovel rugidor, que parece correr
sobre a metralha, é mais belo que a Vitdéria de Samotracia. (...)
7. N&o ha mais beleza sendo na luta. Nada de obra-prima sem um
carater agressivo. A poesia deve ser um assalto violento contra

17 O Manifesto Técnico do Futurismo tinha o objetivo de orientar a construgao técnica
do movimento. Dentre outras coisas, pregava: a destruicdo da sintaxe; o emprego do
verbo no infinitivo; a aboli¢do do adjetivo, do advérbio e da pontuagdo; a supressao
dos elementos de comparagio; a disposi¢ao dos substantivos ao acaso, como nascem; a
supressdo do "eu"; o uso de simbolos matematicos e musicais. (TELES, 1983)
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as forgas desconhecidas, para intima-las a deitar-se diante do
homem.(...)

9. N6s queremos glorificar a guerra - Unica higiene do mundo - o
militarismo, o patriotismo, o gesto destrutor dos anarquistas, as
belas ideias que matam, e o menosprezo a mulher.

10. N6s queremos demolir os museus, as bibliotecas, combater
o moralismo, o feminismo e todas as covardias oportunistas e
utilitarias. (...)

E para a Italia que nds lancamos este manifesto de violéncia
agitada e incendidria, pela qual fundamos hoje o Futurismo,
porque queremos livrar a Itdlia de sua gangrena de professores,
de arquedlogos, de cicerones e de antiquarios. (MARINETTI in:
TELES, 1983, p. 91-94)

Entres as principais caracteristicas do Futurismo, estdo:

O culto a violéncia (bofetada e o soco)*® que destrodi as
certezas e os modelos pré-estabelecidos;

Combate a “imobilidade pensativa”, buscando exaltar
0 movimento;

Cultua a tecnologia — o futuro — principalmente a energia
elétrica;

Enaltece a beleza da velocidade (automodvel rugidor),
gue possui uma beleza maior que qualquer obra classica.
Na literatura, além das caracteristicas supracitadas, cabe
destacar a constituicao do verso livre, a destruicdo da
sintaxe e a abolicdo da pontuacdo, com a disposicao de
palavras em liberdade (CEREJA e COCHAR, 2009).

Marinetti utilizou a violéncia como um ideal de reconstruir a
arte e modificar o futuro ao “cantar o amor ao perigo”, combater

18 O Futurismo foi um movimento bastante criticado, em virtude de sua caracteristica
de cultuar a violéncia. O movimento se torna uma espécie de “porta-voz” do Fascismo
de Mussolini, a partir de 1919. Entretanto, o futurismo também passou a designar
qualquer inovagdo na arte, sendo, nesse caso especifico, portanto, um ponto positivo
para a renovagao artistica.
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a “imobilidade pensativa”, demolir as bibliotecas e os museus,
enaltecer “a bofetada e 0 soco” e, principalmente, apresentar a
“beleza da velocidade”.

A antropofagia, para o escritor italiano, tornou-se uma pratica
de vida que deveria ser exercitada visando ao fortalecimento
humano. E por isso que Marinetti e Fillia — o tedrico cozinheiro
do movimento futurista — fizeram para a alimentacdo de um dos
maiores projetos ja existentes. Em A razdo gulosa, Michel Onfray
comenta como, a partir de 1931, a vanguarda italiana apropriou-se
da arte culindria para concretizar os ideais éticos e estéticos que
ja vinham sendo apregoados por Marinetti desde 1909:

‘Para criar um homem agressivo, forte, vigoroso, inventivo,
criativo, e uma nagdo a sua altura, Marinetti e Fillia concederam
a cozinha poderes arquitetonicos e pediram aos cozinheiros que
preparassem pratos capazes de dar “a todos a impressdo de
comer obras de arte” (...)

A digestdo deixou de ser apenas uma questdo de fisiologia,
tornando-se uma filosofia; da mesma forma, o alimento
absorvido era visto de forma metafdrica, ja que, além da comida
ingeriam-se também os signos que estavam nela. Muito mais que
um menu, o cardapio da cozinha/estética futurista continha uma
coletdnea de pratos/manifestos em que a ideologia do movimento
exibia-se através de sinestésicas arquiteturas e designers: cores,
cheiros, sons, imagens e texturas ofereciam-se excentricamente
para corpos desejosos, que também estavam em preparo por
Marinetti. (BITARAES NETTO, 2004, p. 29-30, grifo nosso)

No Brasil, o Manifesto Antropéfago (1928)*°, de Oswald
Andrade, com influéncias socialistas, publicado na Revista de

19 Oswald de Andrade resolveu reagir ao nacionalismo ufanista do grupo da Escola da
Anta, que havia obtido uma notoriedade nacional, naquela época. Foi organizador, junto
com Alcantara Machado e Raul Bopp da Revista de Antropofagia, cujo no primeiro nimero
(maio de 1928) contou com o Manifesto Antropdfago. A Revista de Antropofagia teve
duas fases (ou “denti¢des”, segundo os antropofagos). A primeira contou com 10 nimeros,
publicados entre os meses de maio de 1928 e fevereiro de 1929, sob a diregdo de Antonio de
Alcéantara Machado ¢ a geréncia de Raul Bopp. A segunda apareceu nas paginas do jornal
Diario de S. Paulo — foram 16 niimeros publicados semanalmente, de margo a agosto de
1929, e seu “agougueiro” (secretario) era Geraldo Ferraz. (NICOLA, 2011, p.446)
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Antropofagia, foi proposto como reac¢ao direta ao nacionalismo
ufanista do Grupo Anta, com tendéncias integralistas (fascistas),
também com alegorias do Futurismo.

O movimento antropofagico surgiu como uma nova etapa
do nacionalismo Pau-Brasil e como resposta ao grupo verde-
amarelista, que criara a Escola da Anta.

Em sua primeira “dentigdo”, iniciada com o polémico Manifesto
Antropofago, assinado por Oswald de Andrade, a revista foi
realmente um espelho da miscelanea ideoldgica em que o
movimento modernista se transformara: ao lado de artigos de
Oswald, Alcantara Machado, Mario de Andrade e Drummond,
encontravam-se textos de Plinio Salgado (em defesa da lingua
Tupi) e poemas de Guilherme de Almeida, ou seja, de tipicos
representantes da Escola da Anta.

Ja a segunda “denticdo” apresenta-se definida ideologicamente
— houve, até mesmo, uma ruptura entre Oswald de Andrade e
Mdrio de Andrade. Afinal, vivia-se uma época de definigdes.
Continuam antropdfagos Oswald, Raul Bopp, Geraldo Ferraz,
Oswaldo Costa, Tarsila do Amaral e a jovem Patricia Galvao, a
Pagu. Os alvos das “mordidas” sdo Mario de Andrade, Alcantara
Machado, Graga Aranha, Guilherme de Almeida, Menotti del
Picchia e, naturalmente, Plinio Salgado. (NICOLA, 2011, p.446)

A Escola da Anta?, ligada ao Integralismo do lider Plinio
Salgado, possuia uma xenofobia, baseada em um nacionalismo
ufanista, de ideologia puramente fascista. Enfim, o Futurismo teve
significativa influéncia no Fascismo italiano, pelo qual foi citado no
presente artigo, que busca situar resumidamente — histdria e cultura.

20 Uma das reagdes contrarias ao primitivismo nacionalista do Movimento Pau-Brasil,
de Oswald de Andrade, foi o surgimento, em Sdo Paulo, do Movimento do Verde-
Amarelismo, constituido por autores modernistas como Menotti del Picchia, Cassiano
Ricardo, Guilherme de Almeida, além de Plinio Salgado (que iria aderir ao Integralismo).
O movimento pendeu para o nazifascismo, ou seja, para a extrema Direita ideologica.
O grupo alegava que o movimento Pau-Brasil, assim como Oswald de Andrade, era
totalmente “afrancesado”. Em 1927, os lideres tomaram a anta e o indio tupi como
simbolos da nacionalidade primitiva, passando o grupo verde-amarelo a se chamar de
Escola da Anta. (CEREJA e COCHAR, 2009)
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O Fascismo disfarcado de ressentimentos: algumas atitudes

fascistas

Apds essa explanacdo tedrica, com o objetivo de minimizar

possiveis atitudes de violéncia dentro do ambiente universitario,
catalogamos algumas atitudes préprias de um individuo com
tendéncias fascistas (a¢ées), mesmo que ele ndo compactue com
a ideologia do movimento de direita radical. Portanto, para vocé
leitor ndo ter uma das 10 atitudes fascistas, resolvemos cataloga-
las, para melhor comprensao:
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Respeite os museus, esculturas e pinturas. Respeite
todas as obras de arte. Se vocé faz picha¢do em local ndo
autorizado, por exemplo, sua atitude é fascista!

N3o impeca o outro de falar, por meio de gritos ou
amegas de violéncia. Ndo berre em palestras, auditorios
ou reunides. E um comportamento tipico de fascistas
antidemocraticos. Eles tém aversao a discordancia, pilar
da democracia. Portanto, segure a sua impulsao individual
ou coletiva e respeite o contraditdrio. Devemos combater
a postura académica hegemonica, de supremacia, que
seja colonizadora e opressiva: uma violéncia cultural
simbdlica.

Os fascistas cultuavam a bofetada e o soco! A violéncia
estava no Manifesto Futurista. Cuidado para nao tocar no
outro! Todo fascista é belicoso, briguento e ultrapassa os
limites da civilidade. Acdo pela acao, seguindo um objetivo
maior de dominio da diversidade. Portanto, respire e
mantenha a cidadania: empurrdes nos equiparam a simios.
N3o se sinta um valentdo se estiver em grupo! Os
fascistas adoram as massas para se esconder. Anonimato.
Covardia. Ndo tape o seu rosto ou parte dele, pois se a
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sua atitude esta dentro da democracia, ndo precisa ser
feita as escondidas.

N3do use do capitalismo e de empresas (grandes ou
pequenas) para se locupletar, tornar-se rico, ou para
caixa 2 de seu grupo ou partido politico. Essa é uma tipica
atitude de fascistas, que se utilizaram da burguesia para
sustentar o poder.

N3do suborne a imprensa e nem tente criar regras de
controle midiatico. Os fascistas, assim como outros grupos
ideoldgicos, dominavam a imprensa financeiramente e
criavam regras de censura e de controle para aimprensa
divergente. Mussolini fez isso com maestria.

Nao use uniformes, camisetas de uma mesma cor,
especialmente que ndo tenham as cores da bandeira
de seu Pais. Os fascistas adoram uniformizar grupos,
pois todos os seus integrantes se reconhecem como
“soldados”, tendo um mesmo inimigo e objetivo. Assim
fizeram os “camisas negras”, que marcharam sobre Roma,
em 28 de outubro de 1922, sob o olhar de Mussolini.
N3o se esqueca também: nem todo nacionalismo
é fascista, mas os fascistas sdo ultranacionalistas ou
“ultrapartidaristas”. Cuidado com feixes de combate
disfarcados de grupos tedricos universitarios.

Nao defenda que os opositores sejam colocados na “espiral
do siléncio”. Introduzir a voz dissonante na “geladeira”.
Causa provavel e consequéncia: ressentimentos. Cuidado
com o inimigo externo ao grupo, ele é feito para unir
e conduzir as massas, que passam a esquecer de seus
problemas internos. Portanto, tenha um posicionamento
contrario a xenofobia e oposto ao apartheid cultural e
cientifico — aquele que prega o exilio bibliografico de
determinados autores. Que o intelectual perceba que, de
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maneira geral, a postura docente em cursos superiores de
formacao de professores deve ser modificada, a partir do
pressuposto de que o professor ndo estd apresentando
propostas basilares educativas absolutas, nem violéncias
simbdlicas, mas teorias que poderdo ser empregadas
parcialmente na escola, ou mesmo descartadas pelo
futuro educador. Nem vencer, nem convencer; mas
proporcionar a potencializacdo do pensamento, como
propde o chileno Humberto Maturana: o emocionar
facilita o raciocinar. Portanto, a razao surge da incerteza
racional, mas nunca da eterniza¢do de certezas.

9. Nao defenda ladrdo, corrupto ou criminoso. O fascismo
prega o desrespeito as leis! O culto ao soberano (maior
gue as leis) é uma atitude puramente fascista. Todos
devem estar ligados ao respeito do Estado Democratico
de Direito.

10. Nao seja um alienado social e politico. Nao fique repetindo
slogans ou palavras de ordem! Ndo tenha medo de ser
diferente. Cuidado pela alienagao do ultrapartidarismo,
de colocar o seu grupo ou partido acima da vivéncia em
sociedade. Devemos compreender e aceitar que a cultura
ndo pode ser objetivada, nem medida. Ndo existe uma
cultura maior ou melhor do que a outra. As culturas
sdo incomensuraveis, mas ndo incomunicaveis, sendo
flexiveis e dindamicas; sdo o resultado de uma fertilizacao
cruzada e constante.

A América Latina estd repleta de alienados: cegos, surdos
e mudos optativos.

O universo académico latino esta superlotado de cientistas:
sem ou com sensibilidade para perceber a violéncia na nossa
cultura académica.
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N3o adianta inimizar os colonizadores. Eles fazem parte de
nds, do sangue latino. Enfim, que o ressentimento universitario
se dissipe na cultura intercultural: diversos idiomas, dialetos; pela
etnografia, etnologia e pela antropologia revisitada. Que a América
Latina deixe de viver todos os seus ciclos curtos, dentre os quais
estdo o da educacdo e da democracia!
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EL TERCER ENTORNO DIGITAL:
espacio de encuentro cultural

Mario Vdsquez Astudillo
Eloy Garcia Calleja
Ana Vanessa Leguizamo-Ledn

No hay nada mds prdctico, que una buena teoria.
Kurt Lewin

Resumen

El presente capitulo nos acerca a la conceptualizacién del tercer entorno de
Echeverria (2004, 2015), analizando los cambios que genera la inclusion de
las Tecnologias de Informacién y Comunicacién en el contexto educativo en
el rol del docente y del aula. Echeverria describe que las TIC posibilitan la
construccion de un nuevo espacio social y cultural, que llama el tercer entorno,
cuya estructura es distinta a la de los entornos naturales (primer entorno) y
urbanos (segundo entorno) en donde tradicionalmente se ha desarrollado
la vida social, y particularmente la educacion. En este sentido, se presenta la
evolucion de las TIC y los cambios que han producido, no sélo en la aparicidén
de nuevos instrumentos docentes, sino afectando también la estructura del
espacio social y educativo, que conforma en si el tercer entorno. Esta situacidn
nos lleva a repensar el rol del docente, la pertinencia del recinto donde se
da la instruccidn, que en el tercer entorno es la red y no el aula, el proceso
formativo que no es presencial sino representacional y donde la comunicacion
es asincrona. Asi, se describen los cambios necesarios tanto en el aula como
en el profesor para adaptarse y surgir en este nuevo espacio social y cultural.

Palabras clave: tercer entorno, espacio cultural, espacio virtual de aprendizaje,
tecnologias.

Introduccién
El actual entorno tecnolégico en el que estamos inmersos

forma parte de la evolucidn cultural de la generacién y uso del
conocimiento de la humanidad, desde que el antiguo matematico
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hindu Pingala presenté la primera descripcién que se conoce de un
sistema de numeracién binario en el siglo 111 aC, que es la base de la
electrénicay las tecnologias de la informacién y las comunicaciones
actuales.

Varias de las diversas tecnologias creadas por el ser humano
han tenido alglin uso en educacion, desde la cldsica pizarra, ya sea
de madera o digital, han sido usadas como apoyo por el profesor
y algunas de ellas despertaron el vano apetito de reemplazarlo.

Estamos asistiendo a una inflexion cultural propiciada por las
tecnologias de la informacién y la comunicacidn, que posibilitan
el surgimiento de un nuevo espacio virtual en el que las personas
actuamos, interactuamos y aprendemos, el que se suma e integra
con el tradicional espacio presencial.

éNos podemos educar en este espacio virtual? Como reflexiona
Savater (2012) “la educacién es siempre una cosa que tienen que
hacer los humanos, unos con otros, nada educa mas que las personas.
Informan muchas cosas, pero educan sélo las personas”, por tanto,
en la escuela es el profesor quien ayuda, orienta, tiene la capacidad
de empatia y la relacién para suscitar el deseo de aprender. La
tecnologia, claro, puede ayudarlo en esta labor. La tecnologia es una
herramienta que usa el ser humano para su desarrollo. Y continua
pendiente aquella utopia del aprendizaje soportada por diversas
tecnologias sin la mediacién cara a cara con otra persona.

En este capitulo veremos cémo en distintos momentos
histdricos ciertas tecnologias han pretendido ser la panacea para
resolver los problemas de la educacidn. Claramente no lo lograron,
pero Internet énos presenta posibilidades que hasta ahora no habian
sido creadas? Para responder a esta interrogante nos apoyamos en
el aporte del Echeverria (2004), fildsofo y matematico que anticipd
varias propiedades del nuevo tercer entorno, gracias a la telematica,
un conjunto de tecnologias de la informacién y comunicacion.
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éLas tecnologias resuelven los problemas de la educacion?

La incorporacion de tecnologias asociadas a las comunicaciones
en los procesos de ensefianza y aprendizaje desde inicios del
siglo pasado, ofrecieron grandes promesas y a la vez grandes
decepciones en el campo educativo. En 1922 la Universidad Estatal
de Pennsylvania transmite cursos a través de la radio. Ese mismo
afno, Thomas Edison predijo que las peliculas, primera tecnologia
moderna para el aprendizaje, reemplazarian a los textos de estudio
y quizas a los profesores en las aulas de clases. Durante la segunda
guerra mundial se creé la necesidad de despliegue masivo de
filmes para el entrenamiento de millones de personas de servicios
alrededor del mundo en diversos temas, desde higiene personal hasta
mantenimiento de armas. Este éxito devino en filmes instructivos mas
creativos y cubrieron temas apropiados para los nifios en las escuelas.
Un floreciente comercio de peliculas educativas proporcioné material
filmico acerca de cualquier tematica imaginable (ROSENBERG, 2001).

Pero fue la television la que logré emocionar a los educadores.
Ya el afio 1934 la Universidad Estatal de lowa comienza cursos
televisados de asignaturas como higiene bucal e identificacidon
de constelaciones de estrellas. La television podia traer cualquier
tépico de aprendizaje a la sala de clases. La cinta de video podia
capturar la mejor instruccién para el uso continuo, asi la television
podia asegurar acceso al aprendizaje hasta las mas remotas areas
geograficas. Nuevamente se vio la posibilidad de reemplazar al
profesor. A pesar de algunos éxitos extraordinarios, la televisidon
educativa no proporciond una utopia de aprendizaje. Muchas
instituciones de educacion invirtieron millones en equipamiento,
s6lo para darse cuenta que no tenian dinero para programas o
personal para crearlos. A su vez, la mayoria de los programas creados
carecieron de alguna forma de disefio instructivo y los profesores
no sabian como integrar el aprendizaje en el salén de clases. Pero
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la principal razén por la cual la televisidn no llegd a ser el profesor
fue porque faltaba la mayor cualidad de la ensefianza: la capacidad
para interactuar con el aprendiz, proporcionar retroalimentacion y
alterar la presentacién para suplir la necesidad del estudiante. La
televisién fue un proveedor de informacién de una sola via, pero
realmente al no haber negociacién de significados no fue educacion.

Esta necesidad de interaccién renovd el esfuerzo en el
area de entrenamiento basada en computadores (Computer
Based Training, CBT). Si bien en 1946, con la introducciéon de los
primeros computadores comerciales nacen los primeros programas
educacionales basados en computadoras, con el propdsito de
entrenar al personal a ingresar datos en ellas, es sélo hasta en
los aflos setenta y ochenta se les dedicé tremenda cantidad de
esfuerzo a este campo. Los primeros resultados fueron marginales.
El advenimiento del computador personal se convirtié en un punto
crucial. Al desplegar mas computadores personales en las casas y
en las oficinas, los desarrolladores de CBT empezaron a visualizar
una base comun de hardware para ejecutar los programas. Pero
esta senal esperanzadora tuvo corta vida, pues las diferencias en
hardware, software, lenguajes de programacion y otras barreras
técnicas hicieron la disponibilidad universal mas un deseo que una
realidad. Los programas tuvieron que ser desarrollados en diferentes
formatos lo que configuré una propuesta costosa. Y justo cuando un
programa salié al mercado, los cambios en la plataforma tecnoldgica
lo hicieron obsoleto. En 1969 surge Internet y en 1976 se abre la
Universidad de Phoenix, la primera Universidad en Estados Unidos
en ofrecer cursos online.

Tal como sefiala Rosenberg (2001), las tecnologias de
aprendizaje se han movido por repetidos ciclos de fracasos. Una
tecnologia se desarrolla y se busca utilizarla para resolver problemas
educativos. Esto hace que surjan expectativas que no pueden
satisfacerse. Muchos de los programas de aprendizaje son de pobre
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diseio y efectividad. Se establece que el uso de la tecnologia ha sido
inadecuado e improductivo. La gente retorna a lo que ya sabe: a
técnicas tradicionales de ensefianza ya probadas, hasta que llega la
préxima gran tecnologia y el ciclo se repite. ¢ Ha cambiado Internet
esto? ¢Rompera el ciclo?

La incorporacion de la tecnologia en los usos cotidianos del
hombre es una tendencia que en las ultimas décadas ha ido in
crescendo. Practicamente toda innovacion en materia de tecnologia
de lainformacién y comunicacién ha sido adaptada a usos educativos.
Desde el dictado de cursos por radio, hasta la actualidad en que la
proliferacién de dispositivos moviles hace que podamos aprender
en la palma de nuestras manos (STUMPENHORST, 2018).

Este crescendo tuvo un vertiginoso ascenso en la década del 90
y de entrada al nuevo milenio. El e-learning generd un boom en este
periodo; hasta el punto que se creyé que el aprendizaje electrénico
desplazaria al tradicional. Pasado el auge, la tendencia fue menguando,
combinando elementos tecnoldgicos con tradicionales surgiendo
como tendencia las modalidades mixtas, combinadas, blended
learning. Hoy en dia, ante la reciente proliferacién de herramientas
Web, la educacidon mediada por tecnologias recibe nuevos aportes, y
renueva sus métodos. Por otro lado, la multiplicacion de sistemas de
administracion/gestion de aprendizaje (LMS) de cédigo abierto, en
cierta forma democratizan las herramientas, poniéndolas disponibles
a una mayor cantidad de usuarios. Vale aclarar, que si bien hubo
momentos de auge de diferentes tecnologias ninguna terminé por
desplazar a otras, sino que actualmente se integran entre ellas,
y se aplican segun las necesidades educativas de cada proyecto.
Los usuarios integran encuentros presenciales, con herramientas
moviles, foros en linea, etc. Watters (2019) documenta el fracaso
de un centenar de tendencias dominantes en tecnologia educativa
en los ultimos afos, varias de ellas pensadas o ideadas como “la
solucion” para la educacion.
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Segundo entorno social, el aula de clases como espacio cultural

Para caracterizar el primer, segundo y tercer entorno nos
basamos en los aportes de Echeverria (2004, 2015). El primer
entorno corresponde al medio natural que rodea al ser humano y
a su propio cuerpo con los sentidos que pueden dar cuenta de ese
medio (olfato, vista, oido). El segundo entorno es cultural y social el
gue puede ser denominado entorno urbano, construido. El entorno
es aquello que esta alrededor de nuestro cuerpo, de nuestra vista,
o, en general de las diversas implementaciones que se hayan creado
para expandir nuestro espacio inmediato. En este sentido, las TIC
posibilitan la construccion de un tercer entorno estructuralmente
distinto al primero y segundo.

El tercer entorno es un nuevo espacio social en fase de
construccién que depende de una serie de innovaciones tecnoldgicas,
gue conforme surjan nuevos avances tecnoldgicos, las propiedades del
tercer entorno se irdn modificando, por ser un espacio basicamente
artificial. Este tercer entorno sdélo ha sido posible tras numerosos
avances técnicos y cientificos, es un resultado de la tecnologia
(Echeverria, 2004). La descripcidn de los tres entornos que identifica
Echeverria, la agrupa en una veintena de propiedades, variables
o dimensiones culturales de los tres entornos, presentando una
gradacion en cada una de ellas (Figura 1).

Figura 1: Propiedades de los tres entornos

PRIMER Y SEGUNDO ENTORNO TERCER ENTORNO

Proximal Distal

Recintual Reticular

Presencial Representacional

Sincrénico Multicrénico

Registro analogo Registro digital rastreable

Material Informacional
Natural Artificial
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PRIMER Y SEGUNDO ENTORNO

TERCER ENTORNO

Extension

Compresion

Movilidad fisica

Fluencia electrdnica

Circulacion lenta

Circulacion rapida

Asentamiento en la tierra

Asentamiento en el aire

Estabilidad Inestabilidad
Localidad Globalidad
Pentasensorialidad Bisensorial
Memoria natural interna Memoria natural externa
Analdgico Digital

Diversificacion semidtica

Integracion semidtica

Fuente: elaboracion propia basada en Echeveria, 2004; Sdez Vacas, 2009

Si bien las nuevas tecnologias han creado un nuevo entorno
el que la educacién formal presencial sélo ha visitado y usado
marginalmente, sin la masividad y los éxitos que se le han asignado
a las herramientas tecnolégicas. ¢A qué se debe este éxito del
aula del segundo entorno? El aula funciona como un sistema
de comunicacién e interaccidn. El aula fisicamente se encuentra
aislada de estimulos externos para permitir la concentracién de
los aprendices en las tareas de aprendizaje que disefia el docente.
La pizarra tradicional o digital o el telén de proyeccién son un
importante foco de la atencién y un medio para presentar la
informacidén a través de palabras, niumeros, imagenes, videos,
diagramas de varios tipos. Cuando un profesor desarrolla un
problema o un ejercicio en la pizarra, estd guiando el aprendizaje
de los alumnos, la preguntas que hace un alumno sirven para la
reflexion de los demas y las respuestas del profesor sirven a todos
los alumnos, lo que construye en cada individuo su negociacién
y posterior apropiacion de los significados. Las relaciones que se
producen entre los aprendices y el profesor, entre los aprendices,
entre estos y el objeto de conocimiento configuran una trama
rica que construye el conocimiento la que dificilmente puede ser
reproducida por un texto de estudio u otros medios sin la presencia
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del profesor. El aula genera una economia de escala que procede
de la interaccién del grupo con apoyo de diversas tecnologias.

La figura del profesor sigue teniendo su valor intrinseco que
no ha sido socavado por las tecnologias, ya que genera sentido
de pertenencia, genera sistema de comunicacién e interaccion y
un ritmo de trabajo, ofrece un andamiaje de apoyo. Las nuevas
tecnologias han producido una inflexién reciente que no amenazan
la figura y rol del profesor ni la instancia presencial, cara a cara,
sino que se esta revitalizando con la integraciéon de las tecnologias
on line, en una modalidad mixta, combinada. A partir del blended
learning, aparece un nuevo universo de interactividad para la
relacidon didactica, en el que las nuevas formas de ensefar y
aprender han de ser disefadas, estudiadas y comprendidas en sus
interacciones con los nuevos medios y contextos de aprendizaje
(BARTOLOME et al, 2018). Estos nuevos contextos y ambientes
culturales que facilitan y sostienen el aprendizaje mientras
promueven la interaccidn, la colaboracidn y la construccién de un
sentido de pertenencia entre los miembros, elementos clave del
blended learning, en el que debe darse en un proceso dindmico,
flexible y adaptativo (LEVY, 2009).

El aula sigue siendo una piedra angular de la sociedad en la
apropiacién de la cultura y la preparacién de las personas para su
adecuado desempefio. En los espacios virtuales usamos la metafora
de aula virtual, otra “aula” que se puede integrar con el aula
presencial, por tanto con la tecnologia podemos dar continuidad al
aula presencial. Varios investigadores estdn comprobando el valor
de la presencialidad ya como una instancia superior de encuentro,
como plenariay a su vez, los espacios virtuales un lugar y tiempo
de interaccion, de colaboracién y preparacién para el encuentro
cara a cara con el profesor y los demas estudiantes.

Es asi como el sistema tradicional del aula presencial, la del
segundo entorno, da la posibilidad al alumno para discutir y compartir
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con otros sus experiencias en grupo. En la relacién alumno-realidad
las personas conforman el contexto de aplicacidn. Esta relacidn, en
la que se basa un entorno de aprendizaje realmente efectivo, dista
mucho de la asociacion alumno-pantalla con la que se identifican la
mavyoria de las primeras soluciones e-learning, las que han adolecido
de la interaccidn entre los participantes y del apoyo presencial, ya
que falta el contacto con la figura de un tutor cercano que guie al
alumno, que supervise su progreso, que motive para el aprendizaje,
que no se limite a resolver sus dudas e incidencias técnicas, sino
que le ensefie a aprender y que favorezca el compromiso, se aleja
bastante de la figura del “tutor virtual” cuya labor queda, en muchas
ocasiones, reducida a la resolucién de incidencias. Hasta ahora nos
hemos formado esencialmente en modalidades presenciales, pero
hoy en dia, “los seres humanos somos seres analdgicos atrapados
en un mundo digital” (SAEZ, 2009: 183).

Desde que aparecieron las primeras universidades europeas
en los siglos Xl y Xll, los principios basicos de la universidad han
cambiado bien poco mientras que las nuevas tecnologias han
aparecido y desaparecido, la forma y funcidn de la universidad
persisten (PITTINSKY, 2006). Las nuevas tecnologias no amenazan la
funcién de la universidad, lo que se discute es la necesidad de una
nueva pedagogia, basada en la interactividad, la personalizacién
y el desarrollo de la capacidad de aprender y pensar de manera
auténoma (CASTELLS, 2001).

Tercer entorno, nuevo espacio cultural virtual de aprendizaje

Conforman este tercer entorno las nuevas tecnologias de
la informacién y las comunicaciones (TIC) tales como el teléfono,
la television, las tarjetas de crédito, las redes telematicas como
Internet, las tecnologias multimedia, los soportes de archivos
digitales y electrdnicos, o las enciclopedias multimedia, los
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videojuegos y la realidad virtual.

Semana a semana nos estamos acostumbrando a recibir
noticias de los avances tecnoldgicos asociados a las TIC, en cambio
en educacion recién estamos estudiando cdmo estan siendo
utilizadas y el impacto que tienen en aquellas experiencias, todavia
marginales en cuanto al numero, respecto a formacién presencial
sin uso o apoyo de tecnologias. Ademas, las investigaciones
sobre los métodos de ensefianza y aprendizaje en la universidad
son relativamente recientes en comparacién con este mismo
tipo de estudios en otros niveles educativos (GROS, 2011). Sin
embargo, ya advertia Castells que “las principales actividades
econdmicas, sociales, politicas y culturales de todo el planeta se
estan estructurando por medio de Internet. De hecho, quedar al
margen de dichas redes es la forma de exclusion mas grave que se
puede sufrir en nuestra economia y en nuestra cultura” (2001:17).

Lainterrelacién con el mundo exterior, la distancia que podemos
cubrir con nuestros propios érganos sensoriales es limitada respecto a
lo que podemos lograr con las TIC. Desde las sefiales de humo, el uso
de los tambores para transmitir sefiales a grandes distancias, todavia
visibles y audibles, hasta el uso del telégrafo y el teléfono, el espacio
se amplié. Con Internet se han modificado la visién y vivencia del
espacio y tiempo de los dos primeros entornos. La democratizacion
y el acceso a lainformacidn a través de Internet sigue creciendo. Es
asi como tesoros y documentos culturales Unicos de bibliotecas y
archivos del mundo entero, tales como manuscritos, mapas, libros
raros, peliculas, grabaciones sonoras, publicaciones y fotografias se
pueden consultar con acceso ilimitado y gratuito, por ejemplo, en la
Biblioteca Digital Mundial creada por la UNESCO, en la biblioteca del
Proyecto Gutenberg, la Biblioteca Digital Vaticana (TORRES, 2020).

El poder de las TIC reside, no en el “poderio asombroso de sus
circuitos, si no en el espacio virtual de nuevas posibilidades humanas
que crea. La innovacion tecnoldgica consiste en inventar y construir
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las realidades que la tecnologia hace posibles” (Sdez, 2009: 53). La
proliferacién de informacidn y tecnologia en la educacion induce a
ciertos cambios radicales de una ensefianza local y frontal, centrada
en el profesor, hacia otra en linea y centrada en el estudiante. El
tercer entorno esta cambiando la sala de clase la que no sera mas el
sistema de suministro de informacidn por defecto. Las sinergias entre
el e-learning y las clases presenciales serdn cada vez mas refinadas,
se encontrardn nuevos usos para el aula, cada uno contribuira con su
valor esencial, habra menos ensefianza y mas facilitacién. Se tendera
a asociar el aprendizaje en el aula con las aplicaciones y los equipos
de trabajo, y el e-learning con el contenido y las herramientas, la
utilizacion de materiales existentes.

La figura del profesor sigue teniendo su valor intrinseco que
no ha sido socavado por las tecnologias, ya que genera sentido
de pertenencia, genera sistema de comunicacién e interaccion y
un ritmo de trabajo, ofrece un andamiaje de apoyo. Las nuevas
tecnologias han producido una inflexién reciente que no amenazan
la figura y rol del profesor ni la instancia presencial, cara a cara,
sino que se esta revitalizando con la integraciéon de las tecnologias
on line, en una modalidad mixta, combinada. A partir de del
blended learning, aparece un nuevo universo de interactividad
para la relacion didactica, en el que las nuevas formas de ensefiar y
aprender han de ser disefadas, estudiadas y comprendidas en sus
interacciones con los nuevos medios y contextos de aprendizaje
(BARTOLOMIE et al, 2018).

Conclusion
Estos nuevos contextos y ambientes culturales que facilitan
y sostienen el aprendizaje mientras promueven la interaccion, la

colaboracién y la construccion de un sentido de pertenencia entre
los miembros, en el que debe darse en un proceso dindmico, flexible
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y adaptativo (LEVY, 2009). Ya estamos asistiendo al uso de la sala
de clases como una extension de la comunidad de aprendizaje en
linea y viceversa. Sin embargo, ya nos advertia CABERO (2012:2),
“estamos haciendo en las aulas virtuales, acciones muy similares
a lo que haciamos en las aulas presenciales”. Se esta cambiando
la tecnologia, sin cambiar la pedagogia.

Queda patente que el futuro de la educacién requiere dos
cambios sustanciales, en el profesor y en el aula. El profesor
del tercer entorno no se sumerge en su conocimiento sino que
aprende a conocer la forma de aprender de sus alumnos. No
explica sus estudios y conocimientos, sino que los utiliza como
arquitecto del andamiaje que conducird a sus estudiantes a las
competencias planificadas; y precisamente, en esa planificacién
radica el desempefio del profesor del tercer entorno, debera
utilizarlos para disefiar modelos diddcticos que motiven a los
estudiantes a planificar sus aprendizajes y al profesor a medir sus
competencias.

El profesor del tercer entorno debera estar informado y ser
conocedor de la mayoria de las herramientas tecnoldégicas que
aparecen, en especial las usadas por sus alumnos, y asi poder
utilizarlas para poder acercarse a lograr la motivacién de sus
alumnos. Pero todo lo anterior no sirve de nada si no se hace un
cambio radical sobre el concepto del aula.

Flipped Classroom deja claramente divididos los entornos,
el individual y el colectivo. El primero es la parte en la que el
estudiante situa el aprendizaje en la memoria a corto plazo y
el colectivo es cuando reafirma su aprendizaje y comienza la
construccién del conocimiento para el logro de sus competencias.
En la primera fase, si utilizamos el concepto de la taxonomia de
Marzano y Kendall (2006), la que podemos considerar como una
evolucion de la taxonomia de Bloom para el tercer entorno, como
ejemplo, veremos que ésta la podemos dividir en tres grupos:
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Espacio individual. En el que el estudiante sube los dos
primeros peldafios de la piramide: Conocimiento y Comprension,
recordar y categorizar la informacién. Aqui es donde el profesor
del tercer entorno debe ser conocedor de las herramientas de los
LMS para poder aplicar las mas acertadas a sus tareas.

Espacio grupal de socializacién (aula). Si bien somos
individuos y de esta manera aprendemos, nuestro desempenfo es
social y como tal nos desenvolvemos en la vida. Ya no se concibe un
mundo sin redes. El traer al aula nuestro aprendizaje del espacio
individual, el alumno puede socializar su aprendizaje y discutirlo con
sus compafieros cuando con ellos comparte en el ascenso en los
dos siguientes peldafios: Analisis para crear nuevos conocimientos
y Utilizacién de los conocimientos en situaciones especificas.

Espacio grupal de creacidn (aula). Si el profesor ha logrado
que sus alumnos utilicen el aula de la forma anterior, ésta también
podra ser utilizada en los siguientes dos escalones de la taxonomia
de Marzano y Kendall: Metacognicion: controla los procesos de
pensamiento, establece metas y toma decisiones y Conciencia
del ser: actitudes, creencias, sentimientos, evallia la importancia,
eficacia, emociones y la motivacion.

Este es el gran cambio del Aula, nos olvidamos de las
mesas, las sillas y el profesor, imagen que hoy dia ain vemos,
para convertirse, en un parque, un bar, o en la nube, el espacio
fisico ya no es importante como lo fue en la primera etapay parte
de la segunda, donde comenzé el cambio.

El tercer entorno es la propia vida, no es apenas un entorno
o recurso tecnoldgico.
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A EDUCACAO COMO POLITICA PUBLICA NA REDUCAO
DA CRIMINALIDADE NO SISTEMA PENITENCIARIO DO
ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL

Patricia Picolotto

Nelson Guilherme Machado Pinto
Daniel Arruda Coronel

Clarice Beatriz da Costa Sohngen

O Brasil tem vivenciado nas ultimas décadas um processo
de solidificacdo das politicas de encarceramento, passando a ser
a terceira maior populacdo penitencidria do Mundo, conforme
dados do Ministério da Justica (2016), mantendo-se atras apenas
dos Estados Unidos que possui 21,74% da populacdo carcerdria
mundial e da China, que possui 16,25% dessa populagdo. De
acordo com uma pesquisa realizada pelo Centro Internacional de
Estudos Penitencidrios (ICPS — Institute for Criminal Policy Research)
(2017), foi constatado que a populacdo carceraria mundial chegou
a 10,2 milhdes de pessoas, ou seja, a populagdo brasileira no
carcere equivale a 7,06 % dessa populacdo, sem somar a populacdo
prisional da Coreia do Norte, Eritreia, Guiné-Bissau e Somalia, que
nao fornecem esses dados.

A segurancga publica brasileira ndo consegue garantir
efetivamente a seguranca da populacdo em geral com as condicdes
atuais, muito menos, limitar o contato entre os lados de dentro e
fora dos estabelecimentos, a fim de efetivar uma das finalidades da
penalidade que é o isolamento do preso. S3o varias as evidéncias
do insucesso do isolamento e da ressocializacdo dos reclusos
a sociedade, tais como a escassez de funcionarios e espagos
adequados; a visdo externa de que as prisdes sdo locais onde os
apenados usufruem de casa, comida e beneficios; entre outros
tantos problemas (AGUIRRE, 2009).
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A superlota¢do ocasiona a desumanizacao e o descontrole
prisional (ZANIN; OLIVEIRA, 2006), além, de prejudicar e
desestruturar o estado emocional do recluso, causando uma
desculturalizacdo do detento para com a sociedade (BITENCOURT,
2001). Dados do Departamento Penitenciario Nacional (DEPEN,
2019), demonstram que a populacdo carcerdria brasileira ja
ultrapassou 800.000 apenados. No Estado do Rio Grande do Sul,
esta populacdo com quase 42.000 presos (SUPERINTENDENCIA
DOS SERVICOS PENITENCIARIOS, 2019), sendo equivalente a 5,1%
da populacdo carceraria brasileira e, sendo o 72 estado com maior
numero de pessoas reclusas.

O sistema carcerario do Rio Grande do Sul ndo se diferencia
muito do brasileiro, no que se refere a superlotagao e situagado
precdria dos estabelecimentos prisionais, visto que, atualmente
possui41.439 presos, com capacidade para 25.436, ou seja, o Estado
encontra-se com mais de 16.000 presos do que sua capacidade de
engenharia, lembrando que dessa populagdao 39.355 sao homens
e 2.084 mulheres (SUSEPE, 2019).

Através dos dados apresentados faz-se urgente, iniciar
propostas de desencarceramento, tanto no sentido de aplicar
penas diversas da prisao, bem como, o de promover a¢des que
beneficiem a progressdo de pena (MINISTERIO DA JUSTICA, 2016).
Nesse sentido, a educacdo dentro do ambiente prisional pode
ser uma alternativa e um mecanismo essencial no processo de
ressocializacdo (MAYER, 2006), considerando que a maior fracdo
dos apenados no Brasil é identificada como baixa renda, e muitos,
sequer completaram o ensino fundamental, ou seja, possuindo
baixos indices educacionais (MINISTERIO DA JUSTICA, 2011).

As politicas publicas aparecem no ambiente prisional como
um programa de ressocializacdo da politica de execucdo penal
(JULIAO, 2006), elas sdo baseadas no respeito a dignidade da
pessoa humana e na qualidade social, fornecendo ao individuo
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recluso conhecimentos, valores, habilidades e até competéncias
gue o permitam recuperar sua dignidade extramuros (ONOFRE;
JULIAO, 2013). N3o obstante a isso, a dificuldade em administrar
e implantar essas politicas é salientada em face a fragilidade ou
até inconstancia de previsao de possiveis ocorréncias relacionadas
a seguranca e ao comportamento dos individuos reclusos, além
da precariedade das estruturas e auséncia de apoio do préprio
governo (JULIAO, 2006).

As atividades educacionais dentro do cércere sdo complexas
(MAEYER, 2013). Todavia, a sua auséncia, tanto para os individuos
fora do carcere, quanto para os apenados, é um problema que
afeta toda sociedade, entretanto, encontrando meios de implantar
e suprir essa auséncia, poderdo ser descobertas formas de
proporcionar uma reeducacdo aos detentos e sua reinsercao a
sociedade com dignidade e sem discrimina¢ao no meio social
(HOFMEISTER, 2002).

O cenario educacional brasileiro estd definido por
preocupacdes, principalmente, vinculadas a qualidade da educacao.
Todavia, a avaliacdo dessa qualidade é muito complicada, desde
fatores quanto ao espaco de formacdo, até ao ensino propriamente
dito (BROTTI; LAPA, 2007). Dentro do ambiente prisional, mensurar
essa qualidade e a eficiéncia da educacdo se torna ainda mais
enigmatico, ora, trata-se de um ambiente insalubre, com pouca
estrutura fisica e de pessoal, onde o intuito ndo é apenas o ensinar,
mas também, ressocializar aquela pessoa privada de sua liberdade
ao convivio social.

De acordo com Sander (1995), o desempenho da administracdo
da educacdo pode ser avaliado em termos substantivos, onde se
busca os fins sociais e politicos; instrumentais, a fim de descobrir
o grau de eficiéncia e eficacia dos meios e técnicas empregados
no processo educacional, buscando vislumbrar a contribuicao da
educacdo no desenvolvimento da liberdade subjetiva e do interesse
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pessoal; e, coletivos, vendo a educa¢ao como uma forma de bem-
estar social e igualitdria a todos os individuos. O conjunto desses
conceitos, transforma a educa¢do num instrumento eficiente,
eficaz e efetivo no desenvolvimento pessoal de cada ser humano
(BROTTI; LAPA, 2007).

O ensino possui o intuito de qualificar o individuo, ja que
atualmente, o capital humano é um dos requisitos bdsicos para o
ingresso no mercado de trabalho, e a maioria dos apenados (51%)
sequer possuem o ensino fundamental completo (MINISTERIO DA
JUSTICA, 2016).

Dentro de todos os 6rgaos hd uma essencialidade de ser
eficiente, eficaz e efetivo, todavia, dentro da administracdo publica
isso acaba se tornando extremamente importante para o bom
desenvolvimento do trabalho. Di Pietro (2005) explica que o
principio da eficiéncia esta ligado a duas formas de interpretacao,
sendo uma ligada ao modo de atuacdo do agente publico e, outro,
vinculado a maneira estrutural, organizacional e disciplinar da
administragdo publica, buscando alcangar resultados positivos
na gestdo publica.

Os primeiros registros sobre a implantacdo da educacao
nas prisdes galichas ocorreram na década de 1970, entretanto, os
registros mais ricos e documentados foram evidenciados apenas
a partir de 2002, com a cria¢do dos primeiros Nucleos Estaduais
de Jovens e Adultos — NEEJAs (PEEPRS, 2012). No Estado, ha 22
NEEJAs implantados no sistema prisional (SUSEPE, 2018) e, no
gue se refere as coordenadorias de educacdo, possui 30 CREs
(MINISTERIO DA EDUCAGAOQ, 2018).

A implantacdo da educacdo no céarcere se tornou um meio
de reduzir o desemprego, a falta de oportunidades que essas
pessoas podem sofrer quando sairem do mundo intramuros, além
de criar um mecanismo pelo qual as contradi¢des sociais possam
ser reanalisadas a partir da aquisicdo do conhecimento (PRADO,
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2015). Simplesmente solta-los, sem nenhuma perspectiva de
vida e de futuro, ndo colaborard em nada para uma sociedade
igualitaria (VARELA, 1999).

Dessa forma, a politica publica é uma forma do governo buscar
solucionar problemas que em certo momento os cidad3dos e o Estado
consideram prioridade ou de interesse publico (CALDAS, CRESTANA,
2005). Na esfera educacional varias foram as politicas publicas
difundidas a fim de alcancar o objetivo previsto na Constituicdo
Federal, a exemplo de: i) Programa Nacional de Alimentacgdo Escolar
(PNAE); ii) Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM); iii) Sistema
de Selecdo Unificada (SISU); Programa Universidade para Todos
(PROUNI); Plano Nacional de Educagao, sendo o mais recente;
entre outros (FERREIRA; NOGUEIRA, 2016).

Pensar em politicas publicas relacionadas a implantacdo de
atividades educacionais dentro de um ambiente prisional significa
ter como referéncia a peculiaridade do espaco, a rigidez de normas
e regras a fim de resguardar a seguranca tanto dos docentes que |4
estardo, quanto de todos os profissionais que se envolvem nesse
trabalho e as especificidades dos individuos que usufruirdo dessa
politica (ONOFRE; JULIAO, 2013). Mas também, imaginar essa
educacao dentro de uma prisao constitui aplicar uma das politicas
publicas ja elencadas em lei prdpria, ou seja, a Lei de Execucao
Penal (Lei n® 7.210/84).

A educacdo prisional mesmo possuindo interpretacdes e
investimentos distintos dos que a sociedade tem sabedoria, a
partir da promulgacdo da Lei n2? 12.433/11, proporcionou aos
reclusos a remissao da pena por estudo, considerado isto, um
avanco para os defensores dos direitos humanos e mais um meio
de consolidar a batalha pela educacgado (VIEIRA, 2013). A escola na
prisdo vai além da escola “normal”, uma vez que, ela ndo procura
socializar o sujeito para viver em sociedade como esta. Aquela,
busca a ressocializacdo do sujeito ao convivio social (VIEIRA, 2013),
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e uma das politicas publicas implantadas, forneceu um bdénus
aquele individuo recluso que esta disposto a transformar o dcio
em conhecimento e aprendizado.

No contexto brasileiro, conforme dados do Ministério da
Justica (2016), a populagdo prisional no ano de 2000 correspondia
a um total de 232.755, ao passo que em 2019, esse niumero
passou para 812.000 presos (CNJ, 2019), ou seja, um crescimento
populacional carcerario de 248,86%, em aproximadamente 20 anos.
Demonstrando assim, que a prisdo, como projeto moderno de
ressocializacdo, tem se evidenciado como uma proposta fracassada,
incapaz de cumprir seu objetivo final (VIEIRA, 2013). A justica
penal ao sentenciar um individuo ndo sé priva essa pessoa de
sua liberdade, mas também, de todos os direitos contidos na
Constituicdo Federal, pela precariedade das condicdes humanas,
materiais, sociais e politicas publicas eficientes (ASSIS, 2007).

O Estado possui a faculdade de possibilitar praticas de
consolidagdo e controle de politicas publicas para assegurar os
direitos humanos bdsicos, com igualdade entre todos os individuos,
incluindo dentre estes, as pessoas privativas de liberdade,
reduzindo os efeitos negativos da privacdo. Considerando esse
pensamento, o trabalho e a educagdo tornaram-se politicas publicas
de disciplinamento essenciais para contribuir na reinsercdo dos
individuos residentes no carcere (ROSSINI, 2014).

No que se tange a atividade laboral no sistema prisional, este
ja se tornou um instrumento relevante para concluir o objetivo
maior da Lei de Execucdo Penal que é devolver a pessoa reclusa
para uma vida social (KUEHNE, 2013). J4 a educagao escolar, ainda
enfrenta inumeras dificuldades relacionadas a falta de estrutura
fisica, financeira, didatica, além da inexisténcia de apoio do Poder
Publico na formulacdo de politicas publicas ou de um Projeto
Politico-Pedagdgico para tornar a norma realmente efetiva e eficaz
(OLIVEIRA, 2013).
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As politicas difundidas pelo governo federal se desenvolveram
para resolucdo de crises —como para a criacdo de vagas para suprir
a superlotagdo carcerdria — e cessaram desenvolver questdes
ligadas, por exemplo, as politicas publicas penitenciarias, que
colaboram para o ndo surgimento dessas questdes emergenciais
(MONTEIRO; CARDOSO, 2013). A ampliacdo do acesso a educagdo
tem ocorrido mais por pressao da sociedade do que pelo dever
do Estado em fornecé-la (GRACIANO, 2010). No ambito prisional,
é perceptivel que existe veemente omissao do Estado, tanto no
ambito das diretrizes como da execugio (ASSUMPCAO, 2010).

A educacdo é um direito previsto na Declaragao Universal
dos Direitos Humanos (art. 26), além, de estar preservada pela
Constituicdo Federal de 1988. Em seu art. 62, a magna carta relata
gue a educacdo, em conjunto com moradia, trabalho, lazer, satde,
entre outros, é um direito social de todo cidad3o.

O art. 205 relata que a educacdo é um dever tanto do
Estado, quanto da familia, sem distin¢cdo. Por sua vez, a Lei de
Execucdes Penais, Lei n? 7.210/84, nos artigos 10 e 11, introduz,
obrigatoriamente, a assisténcia para os individuos reclusos,
acompanhando dessa forma, o documento internacional intitulado
Regras minimas para o tratamento de reclusos, aprovado pelo
conselho econémico e social da ONU, em 1957.

Embora as experiéncias estaduais quanto educagao no
carcere ndo sejam tdo atuais, visto que a Secretaria de Educacao,
desde o ano de 1970, oferece atendimento ao apenado, foi
apenas a partir de 2005, que se iniciou no Brasil uma politica
nacional entre o Ministério da Educagdo em conjunto com o
Ministério da Justica, chamada de Programa Nacional para o
Sistema Penitencidrio (MELLO; CRADY, 2010). Mas foi apenas
entre os anos de 2009 e 2010 que foram criadas as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educag¢do no Sistema Prisional -
Resolucdes n? 3, de 2009, CNPCP e n? 2, de 2010, CNE - pelo
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Conselho Nacional de Politica Criminal e Penitenciaria (CNPCP)
e Conselho Nacional de Educacdo (UNESCO, 2009).

Ainda, para enfatizar a necessidade da educagao no sistema
carcerario, foram aprovadas a Lei n°12.433/2011, que dispde sobre
a remic¢ao de parte do tempo de execug¢do da pena por estudo
ou por trabalho; as diretrizes basicas para arquitetura prisional -
Resolugdo n209/2011, CNPCP - que determina previsdo de mddulos
educativos, laborais, de esporte e de lazer na construcao de novas
unidades penais; o Decreto Presidencial n2 7.626/11, que institui o
Plano Estratégico de Educagido no Ambito Prisional; assim como, a
presenca do tema nas discussdes e documentos finais aprovados nas
Conferéncias Nacionais de Educacdo Basica de 2008 e de Educacdo,
de 2010 e 2014, além, no Plano Nacional de Educagao 2014 —
2024; a Recomendacdo n? 44/13, que dispde sobre as atividades
educacionais complementares para fins de remicdo da pena pelo
estudo e estabelece critérios para a admissao pela leitura; e, o Oficio
Circular n® 042/2015, da Direcdo Geral da Secretaria de Segurancga
Publica, que Integra a Educacdo Prisional no Acordo de Resultados
como indicador de desempenho na area da seguranca publica no
Estado do RS (Meta de 10% presos condenados estudando).

Dentro do sistema carcerario, a educagao ndo serve apenas
como um meio educacional, mas também, como uma forma de
ressocializacdo (JULIAO; PAIVA, 2015). Moreira (2007, p. 34) refere
gue é “obrigacdo legal de o Poder Publico, operador do sistema
penal, oferecer condi¢des que possam fazer do cumprimento da
pena uma verdadeira oportunidade de socializacdo daqueles que
passam pela situacao de privagao de liberdade”.

Historicamente, a educacao é considerada um dos meios de
proporcionar a integragdo social e a obtencao de conhecimentos
e, dentro do sistema penitenciario, ela permite aos apenados
assegurar um futuro melhor quando adquirirem a liberdade
(ONOFRE; JULIAO, 2013). Estudos de Freire (1995) e Foucault
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(2007) apontam que o Estado isoladamente ndo é capaz de realizar
essa socializacdo ou reintegracdo do apenado para a sociedade,
necessitando, de politicas publicas efetivadas e eficientes.

Considerar a educacao nesse ambiente faz reconsiderar a
prisdo como um local de aprendizagens, atribuindo ao apenado
conhecimentos, valores e competéncias que lhe possibilitam
caracterizar-se como sujeito de direitos, oportunizando lhe uma
proposta de vida futura (ONOFRE; JULIAO, 2013).

A grande importancia de implantar a educacdo no ambiente
penitenciario foi reconhecida, inclusive, pelo Decreto n® 7.626/11,
gue implantou o Plano Estratégico de Educag¢do no Sistema Prisional
(PEESP). Tao relevante é essa implantacdo que conforme dados
da Superintendéncia de Servigos Penitencidrios do Estado do
Rio Grande do Sul, através do Departamento de Planejamento,
atualizado em 2018, 61,5% da populagdo carcerdria do Estado
sequer possui ensino fundamental completo. Lembrando que,
a populagdo carcerdria em 2018 do Estado do Rio Grande do Sul
era de 39.526 apenados.

Assim, a educac¢do no ambiente prisional é uma politica publica
essencial e alternativa prioritaria para a ressocializagdao (MAYER,
2006). Além disso, é uma politica que melhora a qualidade de vida
social e dignidade do recluso intra e extramuros (HOFMEISTER,
2002; LEME, 2002; PENNA, 2003; JULIAQ, 2006; SILVA, 2008; JULIAO,
2009; ONOFRE; JULIAO, 2013; JULIAO; PAIVA, 2015).
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En este espacio sagrado, la unica religion que no tiene
ateos exhibe a sus divinidades. Aunque el hincha puede
contemplar el milagro, mdas comodamente, en la pantalla
de la tele, prefiere emprender la peregrinacion hacia este
lugar donde puede ver en carne y hueso a sus dngeles,
batiéndose a duelo contra los demonios de turno.

Eduardo Galeano
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La inevitable pelotudez

Vicente Vidsquez Feres

Muchos han querido responder la misma pregunta: ¢ Por qué
surge el amor hacia el futbol? Probablemente no existe una sola
razon. Umberto Eco lo definia como una “neurosis de la cultura”,
en la que la mente humana sufre una grave perversion sin cura
alguna.

No es novedoso reflexionar sobre la enorme influencia que
genera algo tan simple e incluso banal. Sin objecién, podriamos
catalogarlo como el movimiento social no organizado mas grande
del mundo. Pero la duda sigue ahi, hurgueteando en la esfera de
lo enigmatico.

Constantemente me pregunto si estoy loco. De forma
inconsciente le doy vuelta a esos términos que se presentan
en un pequefio momento de racionalidad. Ahi comienza la
relacion ambivalente. “Es una tonteria sufrir asi”. “¢Cémo voy a
preocuparme tanto por esto, habiendo otros males peores en el
mundo?” Confieso que al ver o jugar futbol, parezco pasmado.
Sin luces para hablar de nada mas.

Esincomprensible. Increiblemente raro. No tiene que ver con
algo cultural, es un fendmeno global. Si bien no todos los fanaticos
del mundo estan interconectados para ponerse de acuerdo, éstos
tienen los fines de semana una tradicion comun y sagrada: acuden
a un lugar especial e incomparable para obsesionarse con un
movimiento esférico. Una historia circular aislante. Hipnotizadora.

El desahogo y la democracia son dos conceptos que me
acercan a unarespuesta. Los que se han dedicado profesionalmente
al mundo del futbol suelen compararlo con la vida. Y es asi,
buscamos la belleza acumulada en los pies, disfrutamos de una
jugada hermosa, nos asombramos unay otra vez frente al talento.
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La euforia va de la mano con la desazén. El dnimo decae. La
esperanza renace.

Una jugada definitoria tiende a desenfrenar lo mas
escondido de nuestro ser, escarba en nuestra pasion y enciende
la enfermedad. Nos liberamos. Por un instante evitamos la cruel
realidad llena de rutina, tedio, deudas y malestar. Preferimos
reunirnos para reventar la garganta.

La esencia del futbol es sencilla. Sus objetivos basicos le
dan un componente democratico. Con 4 piedras y un trapoya lo
estds jugando. A priori, no deberia excluir a nadie. Otra cosa es
la histdrica asociacion entre la virilidad masculina y el “deporte
rey”. Un vinculo arcaico e injustificado. Sin embargo, lo que nos
seduce es la oportunidad de derribar la injusticia. Que caigan
los poderosos. Que David le gane a Goliat. Casi nunca pasara,
pero es la simple duda de que podria pasar. Y eso nos ilusiona.
La posibilidad de ser iguales.

Ahora, esto no contesta nuestro grado de locura. ¢Cémo
nos puede doler tanto una derrota? ¢ Por qué hay rencor contra
el error puntual de un deportista? Es mas, ¢ Por qué les exigimos
mas que a nuestros representantes politicos? Aunque nos
creemos “duefios” de una pasion estrictamente popular, no
somos conscientes del autoengaio.

No dominamos el futbol. Son los accionistas, los dirigentes,
los representantes. Se volvid una empresa, una maquina de dinero.
Términos que después desembocan en turbiedad, sobornos,
quiebras o corrupcidn. Poco a poco, la identidad social se esta
perdiendo. M3s triste es si pensamos en la violencia ejercida por
qguienes se hacen llamar “hinchas”, responsables de alejar a las
familias de los estadios y favorecer a los poderosos. Y lo peor, es
gue a veces construimos apologias de esas sombras.

A pesar de todas las decepciones, nos encanta. Soportamos
la ambigliedad. Mas alla de los multiples prejuicios en contra, los
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delitos econdmicos y las mafias reinantes, estamos enamorados
del juego y su fundamento. No es algo que razonemos, sdlo lo
sentimos como una pulsién inherente.

No habra una respuesta clara para comprender lo inevitable.
Hablamos de desquiciados, tontos, poco iluminados, apdticos
en una burbuja. Fanaticos, masoquistas, ingenuos e hipdcritas.
Agonizamos de un fascinante tumor llamado “pelotudez”.
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DIALOGO, SABEDORIA E AMOROSIDADE:
tao necessarios quanto possiveis nos processos de se
contrapor e repelir situagoes de violéncias

Dilmar Xavier da Paixdo
Dinara Xavier da Paixdo

Se os senhores da guerra mateassem ao pé do fogo, deixando
o ddio para trds, antes de lavar a erva, o mundo estaria em paz
(GENRO e LEITE, 1983)

Resumo

O conteudo, que aborda educacdo, cultura e ndo-violéncia, alista-se como
abrangente. Precisa ser compreendido e dialogar, desde a histéria humana
até as culturas dos povos e a cidadania, nas expressdes da sociabilidade e
do relacionamento com a outra pessoa, dos seres humanos entre si e com
o mundo. Os ndGmades passaram a conviver em grupos e comunidades. Para
isso, a cultura e o aprendizado dos saberes, os agenciamentos educativos
de conscientizacdo, a redescoberta da paz com buscas pela ndo-violéncia
e a dialogicidade interdisciplinar dos temarios necessitaram emergir como
oposi¢do aos acontecimentos desumanos e indignos. E possivel, portanto,
divergir, enfrentando adversidades, tomando consciéncia das muitas violéncias
coexistentes na sociedade e resistir, com benquerenga, se é que a se almeja
uma indole humana.

Palavras-chave: Educac¢do — consciéncia — humanizacdo — dialogicidade
Primeiras palavras

Ainquietude desafiadora e coagida pelo tema ‘violéncia’ faz
com que se proporcionem e associem reflexdes, posicionamentos,
atitudes e multiplos didlogos sobre a contemporaneidade brasileira,
latino-americana e mundial.

Para relacionar educacdo e cultura com os intentos que visam
diminuir situacdes de violéncia nos ambientes sociais, mais do que
tecer comentdrios e sugestdes criticas, este texto tem o objetivo
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de meditar sobre a existéncia e o sobreviver dos seres humanos
nesse contexto; problematizar cenas de cotidianos; discutir visdoes
coletivizadas, significados, atributos, manifestacdes, espacos,
dispositivos e a contribuicdo académico-cientifica, quanto a costumes
e comportamentos.

S3do inegaveis, os avancos propiciados e acelerados pelo
dinamismo da internet, das redes sociais e das midias digitais. As
fontes de pesquisa encontram beneficios e proficuidades capazes
de tornar os individuos informados sobre todas as temdticas. Nem
sempre, porém, sobre o todo. Em contraponto, essas conveniéncias
revelam condi¢des absolutamente desumanas e indignas; indecéncia
material de fome e moral; tantas, as vulnerabilidades sociais.

A diminuicdo das violéncias (no plural) na América Latina
requer intercdmbios, esforcos da ciéncia, resgates de propriedades
fundantes da educac¢do e da cultura dos povos, absor¢ao de
elementos evolutivos disponiveis na contemporaneidade. A esse
debate acrescenta-se, todavia qual exemplo, que as redes sociais ndo
tém o direito de destruir reputacdes, pessoas, carreiras, esperancas,
sonhos. A liberdade n3ao pode dar causas a constrangimentos.
Isso torna o ambiente desumano pelas situacdes que se formam.
E aceitdvel discordar, divergir respeitosamente, brigar por ideias;
ndo com as pessoas. Portanto, se for compreensivel pincar uma
indagacao principal: - hd como viver e conviver plenamente?

Neste estudo, empreendeu-se a pesquisa tedrica e a reflexdo
problematizadora, com foco no didlogo e na dialogicidade, como
principios e diretrizes da formacdo permanente para a cidadania,
da pratica profissional e da utopia a ser considerada e oferecida na
perspectiva de outro mundo possivel e melhor. O contexto politico
contemporaneo foi verificado em cenas reflexivas, e o aporte tedrico
aplicado, nessa investigacao, contou com alicerces do conjunto de
ensinamentos para a conscientizacao, a emancipagao, a liberdade
e a convivéncia dialdgica.
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A cultura e o aprendizado dos saberes

A pronuncia, como epigrafe, do verso de uma can¢do da
arte nativista sul-rio-grandense tem a perspectiva do didlogo com
a atualiza¢do e o aprofundamento de vivéncias, investigacdes
cientificas, trabalhos de pesquisa, de relatos de experiéncias e
diferentes producdes intelectuais. Espera-se que o conhecimento
e os saberes inspirem a ponderacdo da pratica e a utopia tedrica
a serem consideradas como novas reflexdes, articulando saberes
académicos com o que é oriundo dos aprendizados populares e
sociais.

A cantiga de Genro e Leite (1983) tem um titulo sugestivo:
Seiva de Vida e Paz. O trecho “Se os senhores da guerra...” aponta
para o reconhecimento do poder em todos os seus formatos, do
politico ao econ6mico, do militar aos modos de hegemonia ou
do ensino ‘superior’ e académico sobre a sabedoria popular da
comunidade. A provocagado é intencional: - hd um ensino ‘superior’?

As sugestOes propostas para o didlogo aparecem no momento
seguinte: “mateassem, ao pé do fogo, deixando o édio para tras...”.
Neste contexto, independente da motivacdo para qualquer ato de
aproximacao ou encontro, o habito de beber uma infusdo de ervas
em agua quente ou, como considera o dito popular, o “tomar o
mate” oriundo dos indigenas, estabelece uma ritualistica, cujo
maior requisito é inclinar-se a conversa partilhada, de espirito
desarmado de qualquer preconceito ou predisposi¢ao antagonica,
por isso, sem ddio ou rancor. Ha que considerar, ainda, a simbologia
do “fogo de chdo”, responsavel, para muitos grupos culturais, pelo
conhecimento preservado, que refloresce cada vez que as cinzas
abanadas se transformam em brasas.

Os versos seguintes da estrofe epigrafe citam que “antes de
lavar a erva, o mundo estaria em paz”. Esse referencial estende-
se da temporalidade do inicio ao final do proceder com o “mate”
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(aquela infusdo antes mencionada). Diz-se “larvar a erva”, porque
a quantidade grande de 4gua que passa pela substancia, a erva,
ao ser bebida, desgasta a aparéncia daquela elaboracao inicial.
O fato dessa agua ser bebida quente, prolonga o tempo de cada
pessoa para degusta-lo ou “sorver o mate”, oferecendo um espaco
temporal suficiente para didlogos e interlocugbes, dentre as quais
os confabulares e conversas pacificadoras.

Trata-se de um exercicio do processo da comunicagdao humana
e representa, por ser em ambiente socializador e circunstancia
acolhedora, um arsenal de possibilidades para a pedagogia do
entendimento, da comunicagao interpessoal e dos afetos. Se “nao
ha saber mais ou saber menos; ha saberes diferentes” e, se o
aprendizado é permanente, porque ninguém ignora tudo e ninguém
sabe tudo, em sintese, cada pessoa ignora algo e sabe alguma coisa
(FREIRE, 2011).

De uma maneira bem peculiar, o que se evidencia no momento
presente é que cada povo tem a sua cultura, mesmo que a pratique,
por vezes, artificializada, seguindo intervencdes e estrangeirismos,
tais quais tentativas histéricas de colonizagdo e de controle.

A cultura, portanto, legitima-se em muitos angulos. E o
caso da Cultura de Paz, abragada pela Organizacao das Nagdes
Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura-UNESCO, por meio
do Comité da Cultura de Paz. A entidade definiu seis principios no
documento denominado Manifesto 2000 para uma Cultura de Paz
e Nado-Violéncia: respeitar a vida, rejeitar a violéncia, ser generoso,
ouvir para compreender, preservar o planeta e redescobrir a
solidariedade (COMITE DA CULTURA DE PAZ, 2019).

Esses principios, ha duas décadas aproximadamente,
convergem iniciativas e esforgos de liderangas pontuais no
mundo. Exemplificando: a Associacdo Palas Athena, apoiada
pela UNESCO, pela Prefeitura de Sao Paulo e por profissionais de
saude, tem divulgado a cartilha ‘Acolhimento — o pensar, o fazer,

90



A educagao, a cultura e a ndo-violéncia na América Latina

o viver’. A parceria nessa publicagdo visa ampliar a conversa sobre
acolhimento, ética e sobre ouvir para compreender, como um
macroprojeto chamado ‘vida’ (COMITE DA CULTURA DE PAZ, 2012).

O aprendizado dos saberes comeca com os indispensaveis
reconhecimento e atencdo a cultura prévia de cada pessoa, dos
grupos humanos e das coletividades. Saber escutar as necessidades
e os problemas vividos no cotidiano pode ser um ato inaugural de
grandes aprendizados e em todos os campos do conhecimento.

E essencial, no contexto das acdes praticas profissionais,
desencadear-se a reflexdo pedagdgica e buscar-se aprender
com todos os saberes na perspectiva, inclusive, de melhoria, de
transformacdes e de desenvolvimento. Sobre esse tema, Soares
(2017) interpreta que a escuta € um componente fundamental na
formagao permanente e na pratica profissional, recortando em
destaque, as atividades de trabalho mais tradicionais. Ou seja, na
lista de profissdes e das responsabilidades profissionais ndo se
excluem nenhuma delas.

Esses afazeres transcursam, por maioria, da formacao
técnica em nivel médio ao universitario. Dias Sobrinho (2015)
salienta a educacdo e o conhecimento como bens publicos e
direitos humanos essenciais, por isso necessitando apresentarem
qgualidade com sentido cientifico e social. Um direito humano
jamais deveria ser negligenciado, tampouco sonegado a parcelas
da populacdo e nem se restringir aos aspectos pragmaticos e
utilitarios da vida. Qualidade para poucos é elitismo. Qualidade
apenas para o mercado é reducdo do cidaddo a capital ou recurso
humano. Dias Sobrinho (2015) agrava: “(...) estd tendendo-se a
substituir as finalidades essenciais da formagao humana integral
pela capacitagdo em competéncias e habilidades requeridas para
o desenvolvimento das empresas”.

A responsabilidade publica, a relevancia cientifica e a
pertinéncia social sdo ingredientes necessarios para os processos
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de producdo da vida. A cultura e o aprendizado de saberes sdo
fontes renovéveis de estimulos, cidadania e civilizacdo.
Contrapor-se e repelir a violéncia em suas variadas férmulas,
preveni-la e promover a ndo-violéncia nas revelagdes mais otimistas,
ndo dispensam contributos da cultura, da educacdo, da consciéncia,
da humanizacdo e da dialogicidade. Se o conteudo é abrangente,
as possibilidades de enfrentamento também o sdo. O aprendizado
dos saberes, do académico e cientifico ao popular, bem como a
sua identidade espelhada e sucedanea sao comprometimentos e
responsabilidades mais do que conceitos, afeccdes e poténcias.
Vale enfatizar que a regido das Américas, ja em 2018, era a
mais urbanizada no mundo, com 80% da sua populacdo vivendo
em centros urbanos (OPAS, 2018). Entre os seus recursos de
ambiéncia ndo se podem descartar aamorosidade, a dialogicidade,
os conceitos e os alcances do ‘didlogo com’ e ndo um ‘didlogo para’
0s sujeitos, como sempre ensinou Freire (2011), especialmente
em tempos de pronuncias pela humaniza¢do e a ndo-violéncia.
Sobram cenas cotidianas de muitas violéncias. Atos de
agressdes fisicas dominam os noticiarios. Outras formas de
violéncia, brutalidades, ofensas psicoldgicas, abusos e selvagerias,
porém, nem sempre sdo visualizadas com os mesmos holofotes.
Amorim e Calloni (2017) afirmam que se pode vivenciar
o conceito de amorosidade ao expressar “(...) consideracdo,
respeito, afeto, carinho, desvelo, compaixao, ternura, cuidado,
caricia, compreensdo e assim por diante”. Enfatizam, também,
gue a conjuncdo de amorosidade com solidariedade infinita leva
a “(...) necessidade consciente de que esta discussdo sirva ao
reabastecimento das fontes da ética universal do ser humano”.
A Organizagdo das Nagdes Unidas-ONU defende oito eixos no
Programa de Ag¢do para uma Cultura de Paz. S3o eles: Cultura de
Paz através da Educacdo; Economia Sustentavel e Desenvolvimento
Social; Compromisso com todos os Direitos Humanos; Equidade
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entre Géneros; Participacdo Democratica; Compreensao, Tolerancia
e Solidariedade; Comunicacdo Participativa e livre Fluxo de
Informac3o, bem como a Paz e Seguranca Internacional (COMITE
DA CULTURA DE PAZ, 2019).

No Il Encontro entre Cidades e Universidades, a Diretora da
Oficina de Ciéncias para a América Latina e o Caribe, pela UNESCO,
destacou a responsabilidade das instituicdes e dos profissionais
do ensino como construtores e mantenedores de elos entre o
conhecimento cientifico e as comunidades locais. Lidia Brito,
professora em Mog¢ambique, apontou o papel social e de cidadania
das instituicdes no desenvolvimento conjunto de solugdes para as
cidades, destacando a relacao das universidades com a formacao
critica das sociedades. “Nao é preciso fazer tudo de novo. Aprendam
uns com os outros e adaptem as solucGes para melhorar as cidades
em que vivem” (BRITO, 2016, p.1).

Como outro mote dessa sabedoria, pode-se reconhecer e
recomendar a cidadania. Como fendbmeno complexo, Carvalho
(2014) pressupde a cidadania plena nas garantias para a liberdade,
participacao e igualdade do direito das pessoas, distribuidos em
direitos civis, politicos e sociais. Sublinha, no entanto, que certos
direitos ndo geram o gozo de outros, ou seja, a liberdade de
pensamento e o voto ndao causam prerrogativas imediatas como
seguranca, emprego e qualidade de vida. Assim, necessitam-se
constantes e renovados aprendizados.

A nao-violéncia, a redescoberta da paz e a dialogicidade
interdisciplinar desses temarios

Freire (2013) considera que a paralisia e 0 mutismo perante
o futuro se rednem com propriedades como a alienacdo, a
inseguranca, o medo de arriscar mudancas, de criar algo diferente
e de se compromissar com a superagao e a transformagao em
condi¢cdes melhores. Assim, pouco acontecerd espontaneamente.
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A violéncia, quando nao tenha sido plantada com semente
intencional, tem a sua origem elevada nesses descasos, comodismos
e acomodacOes. Aos paises cabe a cooperacdao multilateral;
as organizagdes internacionais, a adocdo de diferentes acdes
pacificadoras; as pessoas, liderangas e gestdes, a promogao de
um espirito solidario, humanizado e acolhedor. Como requisito,
método e critério, a pratica da ndo-violéncia e do respeito a vida
resulta da educacdo, do didlogo e da coopera¢do mutua.

O Balanc¢o da Década Internacional da Promocgao da Cultura
de Paz e Nao Violéncia em Beneficio das Criancas do Mundo,
promovido pela Organiza¢ao Cientifica e Cultural Educacional
das Nacdes Unidas-UNESCO, com 85 féruns entre os anos 2000
e 2010, colecionou argumentos fortes para propor um “novo
humanismo” calcado na ideia da prevencao e da resolucdo nao
violenta dos conflitos.

A Cultura de Paz defende que os problemas sejam solucionados
por meio do didlogo, da negocia¢do e da media¢do. Respeita a
totalidade dos direitos individuais, assegura e sustenta a liberdade
de opinido e se empenha em prevenir conflitos, resolvendo-os
em suas fontes, principalmente a exclusao, a pobreza extrema e
a degradacdo ambiental (NOLETO, 2010).

Nos fundamentos do modelo dialdgico de Freire, a emancipacao,
o humanismo e a educacao libertadora significam a condigao de
sujeito da pessoa do outro ser humano, propiciando agenciamentos
na concepgao de que se necessita de relagdes humanas e nao
apenas o contato ou a instrucdo bancaria, conservadora, diretiva e
mecanicista. O individuo, mediante as relagdes com e na realidade,
estabelece relagdo com o mundo, suas caracteristicas, peculiaridades
e objetivos a construir (FREIRE, 2011).

Paz, vista nesse cenario, ndo é a mera auséncia de conflito
ou guerra. Nesse relacionar com o mundo e a realidade, aciona o
conhecimento sobre si e sobre o universo, independente do seu
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nivel de escolaridade e identidades outras, como a de geracao,
de género ou etnia, por exemplo. Portanto, a Cultura de Paz gasta
um longo prazo por considerar contextos histéricos, politicos,
econOmicos, sociais e culturais dos seres humanos e das sociedades.
E um processo a ser entendido, aprendido, desenvolvido e posto
em pratica, constante e cotidiano, porém nao passivo.

Noleto (2010) adverte, em nome da UNESCO, ha uma década,
gue a humanidade deve esforcar-se para promové-la e administra-
la, pois, no mundo interativo, tudo é questao de conscientizacgdo,
mobilizacdo, educacdo, prevencao e informacdo de todos os niveis
sociais nos paises.

A elaboracdo e o estabelecimento de uma Cultura de Paz
requerem profunda participacao de todos, mobilizacdo, tolerancia,
democracia e os direitos humanos. Cabe aos cidadaos e as cidadas
organizarem-se e assumirem sua parcela de responsabilidade
participando no desenvolvimento das suas sociedades. Reivindicam-
se cidades mais humanas e pessoas com sentimentos mais puros.

A cada 30 de janeiro tem-se a oportunidade de renovar
a sensibilidade e os sentimentos profundamente humanos. E a
data destinada como o Dia da Nao-Violéncia. Designada em 2007,
pela Organizacao das Nagdes Unidas-ONU, é uma homenagem
ao pacifista Mahatma Gandhi, assassinado nesse dia em 1948,
conforme resgata Rosa (2018).

Agenciamentos educativos como ponderagoes finais

A educacdo contribui, por conseguinte, demonstrando que é
possivel mudar. Se a vida s6 tem sentido a partir da busca incessante
da libertacdao de tudo o que desumaniza e proibe de ser mais
humanos, dignos e livres, é importante entender e considerar a
relacdo intersubjetiva caracterizada como sujeito-sujeito e a pratica
da solidariedade, da comunicacado, do didlogo e da cidadania plena.
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Esse aprendizado precisa ser conhecido, compreendido, aprendido
e treinado nos cotidianos, nas metodologias, nas teoriza¢des, nas
praxis e nos procedimentos técnicos do ensino e da formacgao na
escola, na universidade, na convivéncia em grupos sociais, tanto
reais e virtuais, quanto politicos, familiares e profissionais, e na
vida em comunidade.

Assim, o individuo torna-se apto para captar a realidade, o
fendmeno, a situacdo problema e os seus nexos causais. O didlogo
requer amorosidade, humildade, esperancga e a crenga no potencial
humano e sua capacidade de renovacdo. Destarte, ndo existe de fato
uma técnica ou um método a ser utilizado para alcancar determinados
resultados. Obtém-se um didlogo quando o educador/interlocutor se
reconhece como um ser humano incompleto e reconhece a pessoa
do outro/educando como um sujeito que também tem seus saberes
e reconhecimentos sobre o mundo.

O papel social e de cidadania das instituicOes precisa
reconhecer os direitos humanos, o direito das pessoas a melhores
condicbes sociais e a relevancia das politicas publicas a servico
da qualidade de vida e do bem viver das pessoas. Acrescenta-se
a necessidade de permeabilidades, momentos articuladores das
areas do conhecimento entre si, da epistemologia interativa entre
saberes e praticas, da intencionalidade ético politica de cultivar o
bem viver e promover a emancipacao social e cidad3, o didlogo
interculturas e com o respeito e a promoc¢ao da dignidade da
pessoa como individuo e coletivo da cidadania.

Se a esperanca estd na antecipa¢do de um mundo novo e
no movimento por algo melhor, ela potencia para os humanos,
seres inconclusos, os desafios contemporaneos. Tais desafios
exigem pensares e acdes mais comprometidas com a emancipagao
humana e social, realizacdes conjuntas do protagonismo e da
interacdo dialdgica colaborativa, com impulsos para intervir na
realidade e melhora-la.
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Assim, por denudncias e anuncios, comprometer-se com a
mudanga e ousar modificagdes é aliar-se a intencionalidade ética
e politica de cultivar o bem viver, promover a emancipagao social
pelo didlogo humano e se inquietar com o estado da objetivacao,
da mercantiliza¢ao, da colonizagao, do controle e de todas as
formas de violéncia e ndo-vida.
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A EDUCACAO, A CULTURA E A NAO-VIOLENCIA
NA ESCOLA FORMAL:
Circulos de Construcao da Paz - pilar da Justica
Restaurativa - forma de transformacao de conflitos
de um espaco escolar.

Catia Paula Saft
Alysson Custddio do Amaral

Todos estavam sentados em um grande circulo, cadeiras
dispostas em roda, sem mesa no centro. J&4 haviam conversado
reservada e separadamente com o facilitador, que ouviu seus relatos
atentamente. Concordaram em participar do circulo. Foi escolhida
uma flor para colocar no centro, pois flores perspectivam a alegria.
O facilitador inicia a cerimonia, passando as orientagdes gerais, 0
propdsito do circulo e a natureza do processo. Em seguida, apresenta
o bastdo da fala (instrumento da palavra), explicando aos presentes/
participantes que este passara por todos, em circulo, e que apenas
guem o estiver segurando podera falar, excecdo do facilitador, que
pode falar sem o bastdo caso seja necessario para manter o saudavel
andamento do circulo. Acrescenta que quem estiver com o bastdo
nao necessariamente precise falar, podendo passa-lo adiante sem
nada dizer, mas enfatiza a importancia de todos externarem seus
sentimentos e pensamentos.

Usando o bastdo, todos se apresentam: facilitador, autora do
fato (chamaremos de K.), sua responsdvel legal, a vitima (chamaremos
de Y.), sua responsavel legal, a professora da turma e a Diretora
da escola. Em seguida, o facilitador questiona a todos acerca do
propdsito de estarem ali. Usando o bastdo da fala, cada qual coloca
sua versao.

Inicialmente irritada e nervosa, Y, expde que se sente
envergonhada perante a turma, pois depois do ocorrido os colegas
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a ridicularizam. A mae, por sua vez, manifesta sua preocupacao
com a seguranca da filha, temendo que o episddio venha se repetir
e que possa progredir para uma agressao mais grave. K, por sua
vez, refere que sempre foi amiga de Y, e que devido ao fato de ter
reprovado de ano, nao frequentam mais a mesma turma. Refere
gue os pais sdo separados e a mae enfrenta uma severa depressdo
nao podendo Ihe auxiliar nas tarefas e nao demonstrando interesse
pelas atividades escolares, o que a desmotiva ainda mais. Reconhece
que agiu de forma errada, mas devido as notas baixas, procurou
manter sua popularidade de outra maneira, unindo-se a um grupo
de meninas mais velhas.

No dia do conflito, o que era para ser apenas um jogo de
vOlei progrediu para uma troca de palavras dsperas e, instigada pelo
grupo e tentando afirmar-se, K, partiu para cima de Y com tapas e
chineladas, motivo da ridicularizagdo desta perante o grupo. A garota
diz que se sente envergonhada por sua atitude e, especialmente
triste por ter agredido uma pessoa com quem ja confidenciou
muitas coisas.

A made de K disse que ndao pode contar com o pai desta,
gue as abandonou quando a menina tinha apenas 04 anos e
que apods perder seu pai (avd de K) sentiu-se sem rumo, sem
motivagao. Envergonha-se da atitude da filha, mas entende que o
episddio serviu para alertd-la acerca da necessidade de olhar por
ela, compreendendo que, apesar de ter crescido, ainda, precisa
de orientagdo e apoio.

A professora da turma se percebe impotente diante da
situacgado, pois apesar dos apelos, nao foi ouvida pelas alunas. A
diretora agradece aos presentes pelo comparecimento, enaltecendo
a atitude de tentarem resolver o problema de forma pacifica e
restaurativa. Encerrada a primeira rodada do circulo, o facilitador
questiona aos participantes acerca de como a situagao poderia ser
corrigida.
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De posse do instrumento da palavra, Y diz que ndo gostaria que
K fosse punida, pois entende que sua realidade é muito melhor do que
a dela. Mas gostaria que houvesse uma medida que demonstrasse
aos demais que os problemas ndo se resolvem dessa maneira e que
revelasse, de alguma maneira, o arrependimento de K. Ou seja,
gue o sentimento de tristeza pelo ocorrido fosse compartilhado,
servindo de desestimulo a novos fatos semelhantes. A mae de Y
contrapde que, diante da manifestacao de K., entendendo que
houve um momento de fragilidade, gostaria apenas que esta, se
comprometesse a ndo mais reiterar a acado, e respeitasse a filha. K
pede desculpas a amiga e diz expressamente sentir-se arrependida
pelo ocorrido. Envergonha-se de ter se deixado levar pelas instigacbes
dos outros, agindo sem pensar. Afirma que Y e sua mae podem ficar
absolutamente tranquilas, pois o fato ndo voltara a ocorrer. A mae
de K afirma que ja estd em tratamento, e que buscara apoiar mais
a filha, percebendo o quanto sua auséncia afeta a vida escolar e
social da filha.

A professora propde que as alunas circulem juntas pelas turmas
gue estavam na atividade no dia do conflito, demonstrando a todos
gue o conflito foi solvido de forma pacifica, que K pediu e Y aceitou
o pedido de desculpas e que ambas sejam propagadoras da ideia
de que os conflitos sdo naturais em sociedade, mas o importante
é usa-los como potencial para mudangas construtivas. Propde,
ainda, que K seja encaminhada para acompanhamento psicoldgico
junto a escola, enquanto sua mae possa frequentar o servico de
acompanhamento psicossocial do Municipio. A diretora concorda
com as proposi¢des da professora e coloca a escola a disposicao
de todos, reiterando a alegria com a solucdo encontrada pelos
participantes. Agradece a honestidade e a cooperac¢ao de todos
e pontua o quanto também aprendeu com o circulo, enfatizando
que, ao auxiliar os outros, estamos nos ajudando, tornando o nosso
ambiente de viver mais harmonioso.

103



A educagao, a cultura e a ndo-violéncia na América Latina

A decisdo do circulo foi acolhida por consenso e a dire¢do da
escola seguiu acompanhando o cumprimento do acordado.

A cena acima retratada nao é fruto da imaginacao fértil ou
utopia. E a adogdo dos circulos de Construcdo da Paz, um dos pilares
da Justica Restaurativa, como forma de solugdo —ou melhor dizendo,
transformacdo — de conflitos de um espaco escolar. Como diria
Maturana, um espag¢o de conversacao inspirado pela novidade
restaurativa, e compartilhado por juizes, promotores de justica,
defensores publicos, policiais, assistentes sociais, psicélogos,
psiquiatras, educadores sociais e recentemente adentrando ao
espaco escolar formal. Maturana (2004, p. 31) infere que todas as
atividades humanas surgiram como conversacdes que, explicadas
pelo autor, sd3o redes de coordenagdes comportamentais consensuais
entrelacadas com o emocionar e que, portanto, todo o viver humano
consiste na convivéncia em conversagdes e redes de conversacoes.
Maturana (2004) afirma que o que nos constitui humanos é a nossa
existéncia no conversar e define conversar como “a convivéncia em
coordenacdes de acbes e emocdes”.

Segundo relato trazido por Renato Rodovalho Scussel e
Marcelo Nalesso Salmaso na apresentacdo da obra Seguranca e
Cuidado: Justica Restaurativa e sociedades sauddveis, de Elizabeth
M. Elliott (2018), publicada na versao brasileira pela ABRAMINJ
e Palas Athena, a Justica Restaurativa teve inicio no Brasil no ano
de 2005, com trés projetos pilotos nos estados de Sdo Paulo, Rio
Grande do Sul e no Distrito Federal, a partir de uma parceria entre
os Poderes Judiciarios destes locais, a entdo Secretaria da Reforma
do Judicidrio do Ministério da Justica e o Programa das Nacgdes
Unidas para o desenvolvimento.

O que se sabe é que ao longo desses anos a Justica Restaurativa
se espalhou pelo pais, propondo um novo paradigma de cuidado
e resolucdo dos conflitos. Importante salientar que a Justica
Restaurativa ndo é apenas uma técnica especial de resolucdo dos
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conflitos. E muito mais do que isso. Busca uma verdadeira mudanca
nos paradigmas de convivio e relacionamento pessoal, trazendo mais
amorosidade e nutrindo vinculos benéficos. Nas palavras de Renato
Rodovalho Scussel e Marcelo Nalesso Salmaso, na obra supracitada:

Para a adequada compreensdo da Justica Restaurativa e de
seus objetivos, mostra-se necessario enxergar o ser humano
como multidimensional e relacional, e também que a violéncia
é um fendbmeno complexo para, assim, desvelar as suas causas
profundas. Nos tempos atuais, boa parte da populagdo mundial,
0 que se observa também na sociedade brasileira, estd inserida
em sistemas de convivéncia humana, pautados pelas diretrizes do
individualismo, do utilitarismo, do consumismo e da exclusao, os
quais fomentam a competitividade, o aniquilamento do outro, os
discursos de édio, a guerra. Em tais sistemas sociais, a identidade
da pessoa, o ser “alguém” em meio ao grupo social, resume-
se a riqueza acumulada que permite consumir bens. (ELLIOTT,
Elizabeth M. 2018, p. 16).

Ao estarem imersos por essa légica, boa parte dos seres
humanos sucumbe a violéncia, de ordem fisica ou mesmo mental,
bem como a violéncia estrutural e cultural, ao serem impedidos de
acessar servicos e recursos que, em tese, deveriam estar disponiveis
a todos. Isso tudo predispde esse grupo de estar a margem da
esfera de garantia do bem-estar e é gestado o sentimento de nado
pertencimento social fomentando atos de violéncia, transgressao
e distante da conversa.

A educacdo, a cultura e a ndo-violéncia na escola formal
nem sempre foram abordados por Circulos de Construcdo da Paz
como forma de transformacdo de conflitos. O que nos auxilia a
pensar como contraponto as situacdes existentes seria “El Arte
de Conversar” apresentada por Humberto Maturana y Ximena
Davila de Matriztica que aconteceu nas Majadas de Pirque no
Chile em Mayo 2015. Nela, sdos apresentados os fundamentos
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do humano. Nessa conversa nos sobreleva a palavra autopoiese
ou autopoiesis (do grego auto “préprio”, poiesis “criacdo”), a qual,
foi cunhada nos anos de 1970 por Francisco Varela e Humberto
Maturana para designar a capacidade dos seres vivos de produzirem
a si. Ensinam-nos que o0s seres vivos sao sistemas que se auto
produzem e estdo em um processo continuo de producdo de si.
O que se ha conservado na histéria nesses 2,8 milhdes de anos,
aproximadamente, é essa condic¢do de producdo de si. Pelo entorno
e com o entorno que o faz possivel que vai se montando e tornando
histérico. Somos um dos presentes, dentre os milhGes de presentes
nessa histdria. Os autores propdem o entendimento do viver
da seguinte maneira: “somos sistemas dindmicos. Moleculares.
Sistemas moleculares autopoiéticos. A morte seria a detencao
dessa dinamica molecular autopoiética”.

O que isso teria a ver com o conversar na educagao, na cultura
e na ndo-violéncia na escola formal abordados por Circulos de
Construcao da Paz como forma de transformacao de conflitos? Para
compreendermos, Maturana e Ximena Davila (2015), alertam que se
faz necessario primeiro um caminho para entendermos que somos
seres vivos, desde o bioldgico, mas também, somos seres culturais.
E nessa diversidade humana é como nos encontramos no universo.
Porque seria facil conversar e encontrar-se com o outro quando ele
pensa da mesma maneira. A questdo passa por: como me encontro
nessa diversidade? E que, essa diversidade, essa diferenca, ndo
seja conflito, ndo seja problema, mas que seja uma oportunidade.
Que sirva para falarmos do ser humano. Porque parece que falar
do ser humano faz com que todos entendamos as mesmas coisas.
Entretanto, nunca fazemos as perguntas que sdo fundamentais:
Qual é a origem do humano? De onde surge o humano?

O ensinamento de Maturana e Ximena Davila (2015) prediz
qgue nos encontramos sendo primatas bipedes: como bipedes,
pertencemos a uma linhagem que, em sua histéria evolutiva,
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transformaram-se em seres que existiram em um viver de retirada e
compartilhamento de alimentos. Nela, a convivéncia em que a mao
se transformou em pé, e, em um instrumento de manipulagao fina
com os dedos, que por sua vez, podem ser usados, até mesmo, para
fazer caricias. A constituicdo dessa familia ancestral ha trés milhGes
de anos atrds, um pouco mais, um pouco menos, porque nao se
sabe ao certo e porque ndo sdo pelos fésseis que podemos ver isso
e, sim, pela transformacdo, que tem a ver com o esquecimento da
nossa historia. E que, tem a ver, entdo, com o esquecimento desses
trés milhdes de anos atras. Qual esquecimento? Isso de fazer as
coisas juntos e das coordenagdes dos sentires e das emogdes dos
nossos seres que deveria estar circunscrita no viver cotidiano.
Ou seja, que somos humanos, porque estamos com outros seres
humanos. E assim nos conservamos humanos. Assim o bebé nasce.
O entendimento trazido é o de que se o bebé nascesse na lua e
ndo estivesse com outros humanos teria uma biologia que é uma
possibilidade, mas ndo seria humano enquanto nao vivesse com
o viver humano que tem que ver com a linguagem. E a linguagem
nao como instrumento, e, sim, como modo de conviver.

Esta é a nossa configuracdo. Este, somos. Encontramo-nos
sendo isso. E quando perguntamos: - mamae! Quem eu sou? Ela
contesta: - uma crianca. Ou seja, encontramo-nos sendo crianca.
Damo-nos conta de que, quando perguntamos nos encontramos
sendo aquilo sobre o qual perguntamos. O ensinamento enfatiza
algo que existe na dinamica relacional nesta origem humana donde
surge a linguagem, a conversacao, a reflexdao. Diz-se: o modo de
conviver, no fazer coisas juntos, num ambito de proximidade
duradoura no bem-estar de amar.

Surge entao uma pergunta inquietante trazida por Humberto
e Ximena Davila (2015) se esse modo de viver, o temos conservado
hoje em dia? Estamos falando da origem do ser humano. A origem
do humano é a familia ancestral. Ou seja, o modo de viver é um
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modo de proximidade duradoura no bem-estar. Algo enfatizado por
eles também é que “a familia é um grupo de pessoas que vivem o
prazer de estarem juntas e que, se ndo ha prazer na convivéncia,
ndo existe familia, porque a origem humana serd nesse espaco de
bem-estar, de proximidade”. Dai o entendimento de como surge
a linguagem. Da necessidade de proximidade e bem-estar. Se nao
existisse a linguagem, como teria surgido o linguajear e o conversar
sendo necessitassem desse espaco de proximidade e bem-estar. Isso
requer permanéncia. Por isso tem que ser proximidade duradoura.
E o que é fundamental nessa origem humana? Para Maturana
e Ximena Davila (2015) “o fundamental na origem humana é o
surgimento da linguagem, o conversar. E a reflexdao como um modo
de conviver, no fazer coisas juntos, em um campo de proximidade
duradoura no bem-estar do amar”.

Infelizmente nesse momento cultural que vivemos, temos
tratado a linguagem como um instrumento. Um instrumento
de manipulagdo, de resignac¢ao, de descri¢do de objetos. Um
instrumento de manejar o mundo. Maturana e Ximena Davila
(2015) enfatizam que a linguagem n3o é um instrumento. “E um fluir
no modo de conviver em coordenacdo dos fazeres e dos sentires
nas emocdes do conviver”. E imprescindivel darmo-nos conta da
poténcia e de como se dd esse conviver que acontece no conversar
e no reflexionar. Porisso dos Circulos de Construcao da Paz como
forma de transformagao de conflitos. Eles prosseguem que “nem
tudo o que é linguagem é um modo de conviver. Acontece no
coordenar de nossos sentires, nossos fazeres e nossas emocoées
e coordenar essas coordenac¢des de fazeres, de sentires e de
emocdes”. Ao fazermos isso nos ensinam que surge um fenémeno
que é areflexao e conferem importancia ao ato de reflexionar que
acontece na linguagem e ndo acontece sem ela. Apontam para
reflexdao sendo “o olhar do olhar que se olha”. E a escuta, “escutar
é o escutar o que se escuta”. E o pensar, “o pensar que se pensa”.
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Ao menos isso é o que deveria ser. Infelizmente ndo é isso que
estd sendo. Ao menos ndo no espaco escolar, o qual conhecemos.
Isso deveria de acontecer na linguagem. Os Circulos de Construcado
da Paz como forma de transformacdo de conflitos trazem essa
possibilidade do olhar, do escutar, do pensar e do reflexionar
e gestar a mudanca nesse fluir do conviver nas coordenacdes
dos sentires, dos fazeres e emogdes. No entanto, o que nos é
apresentado muitas vezes no espaco escolar, sdo aquilo que
Maturana e Ximena DAavila intitulam de coordenacdes repulsivas
gue estdo se sobrepondo as coordenacdes do conviver.

O que significa essa coordenacdo de coordenag¢des? Maturana
e Ximana (2015) explicitam que ao chamarmos alguém por telefone
e essa pessoa nao atende ou existe alguma interferéncia, ndo
estamos coordenados. No entanto, se ela atende e comecamos a
conversar, estamos coordenados. E a pergunta que surge através
deles é: basta a coordenacao fundamental? Estar coordenados?
A resposta vem com um sonoro nao. Nao basta a coordenacao
fundamental. Porque podemos estar coordenados, mas se ndo nos
escutamos, que acontece com a coordenagdo? O entendimento
gue nos é dado é o de que nessa cultura escutamos esperando
que o outro valide o que dizemos porque estamos sempre com
a razao. Temos a verdade, sabemos como sdo as coisas. Com
essas pessoas se torna dificil coordenar-se e encontrar-se porque
nao existe escuta. Maturana e Ximena Davila (2015) explicitam o
escutar como o “deter-se em siléncio de descobrir o que o outro
diz, daquilo que ele diz, porque sempre o outro diz algo de dominio
que lhe é valido, que nés chamamos de os critérios de validez”.

O que sucede nas escolas de educacdo basica em geral?
Qual é o tema apresentado pelos educandos? Que existe falta de
comunicagado. Nao existe trabalho em equipe. Existe conflito. E,
donde surge o conflito fundamental? O fundamental surge por ndo
nos escutarmos. Nao se pode fazer duas coisas ao mesmo tempo.
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Para poder escutar se faz necessario deter-se e olhar o outro.
Encontrar-me com ele. Requer mostrar com minha corporeidade
que o outro me interessa e me importa. Escutar para descobrir
quais os interesses de validez, de onde o outro diz, aquilo que ele
diz. Mas em geral os escutamos olhando-nos, ou seja, esperando
gue o outro valide-nos, porque nds sabemos. Eu sei, eu tenho a
verdade, eu sei como sdo as coisas. Entdo nesse fluir humano,
ndo vai estar a continuacdo. A reverberacdo de querer escutar o
outro, ndo importa. Ou seja, em coordenacgdes de coordenacgdes
fazemos coisas juntos? Que coisas? Vai depender do curso das
interacGes dos Circulos de Construcdao da Paz como forma de
transformacao de conflitos.

Maturana e Ximena D4vila (2015) complementam que “as
emocdes sdo o modo de estar na relacao”. Estando no espaco
escolar posso distinguir as emog¢des vendo em que emogdes estao
pela postura corporal que os educandos/as ou os professores/as
estdo: ou interessados, ou um pouco tristes, ou ndo entendendo
do que se trata. Nossos interlocutores mencionam que “quando
a pessoa percebe o modo de se relacionar que o outro tem, ela
distingue a emoc¢do”. O que ndo se pode distinguir é a sensorialidade
intima da pessoa. Porque podemos buscar uma emogao e sentir
outra coisa. Quantas vezes o educando diz sim, querendo dizer ndo.
Quantas vezes diz ndo, querendo dizer sim. No entanto, quando
falamos de inteligéncia emocional o que nos dizem? Podemos
sentir uma coisa, mas podemos demonstrar outra. Queremos
nos sentir felizes no ambiente escolar, no fundo, querendo matar
ao professor ou a um colega de aula. Ou seja, quando realmente
transparecemos nas conversagoes e nas relagdes para que haja
uma coeréncia entre o que sinto, o que vivo e o que fago? Uma
coeréncia em meu sentir, em minha emocdo e em meu fazer. E
essa emogao que se busca com os Circulos de Construcdo da Paz
como forma de transformacao de conflitos. Uma emocdo sincera e
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nao arranjada. As grandes dificuldades das organizacdes escolares
passam por isso - porque as pessoas dizem sentir de uma maneira,
no entanto, mostram de outro modo. Por isso conta, o escutar o
conversar no espaco escolar como um todo.

Maturana e Ximena Davila (2015) interp&e que “se 0 humano
surge no ambiente acolhedor de convivéncia da familia ancestral
como surge a desconfianga na convivéncia humana?” Podemos
dizer que isso seria o tema central de hoje nos espacos escolares.
Tém-se que recuperar a confianga. Mas os autores auxiliam ao
entendimento rezando que confianca ndo é como se fosse um objeto
que perco e depois o recupero. Eles afirmam que “a confianca é
histéria. Quando se perde a confianca o que se apaga é a histoéria.
Ou seja, tudo o que eu vivi, ndo sao verdades”. Ao falarmos da crise
de confianca que existe no espaco escolar, como em outros tantos
espacos da nossa sociedade hoje em dia, dizemos que tudo o que
vivemos foi nulo. Aprendemos que a confianca ndo se recupera.
Temos que voltar a escrever a histdria. Temos que estar um pouco
juntos, porque a confianca como nos dizem Maturana e Ximena
D&vila “é uma consequéncia. E um resultado. E o resultado é uma
parte do processo. S3o as leis sistémicas. O interessante que o
que resulta disso é uma parte do processo”. Nesse sentido, os
Circulos de Construcdo da Paz como forma de transformacdo de
conflitos, também soa como esse lugar para se reescrever a historia.
Esse entendimento faz com necessitemos de varios processos.
Teremos que nos encontrar. Reescrevendo a histéria. Teremos que
nos encontrar em momentos em que o outro nado falhe comigo e
que eu nao falhe com o outro. Teremos que nos encontrar fazendo
uma histéria nova para resultar em um espaco de confianca. Por
isso, salientam os autores que o mais grave nao é crise de confianca
como tal, mas tem a ver com a histdria vivida. Ndo se recupera em
um ato declarativo: - vou recuperar a confianga! Sendo que teremos
gue viver e conviver de outra maneira.
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Somos seres amorosos e constitutivamente colaborativos. E
isso parece super estranho quando vamos fazer algum trabalho e
dizemos que uma pessoa nao colabora. Vocé pergunta para pessoa?
Vocé se importa com o que ela faz? Ou seja, ninguém vai colaborar
em um espac¢o aonde nao se acha importante. O importante é
conversar para que o colaborar seja espontaneo. Nesse sentido,
entender a Justica Restaurativa esta para além de aspectos
individuais e relacionais, salvaguardando a responsabilidade de
cada individuo por sua conduta, mas estar atento aos aspectos
comunitarios, sociais e institucionais que auxiliam o seu surgimento.

A Justica restaurativa mobiliza uma estrutura sem
culpabilizacdo, buscando dar suporte para aproximacdo entre as
pessoas envolvidas, fomentando a empatia. A ideia da culpabilizagdo
e, consequentemente, da punicdo sdo superadas pela ideia da
responsabiliza¢do, mas uma responsabiliza¢ao focava na empatia e
na reparacdo do dano. A punicdo ficara reservada para as situacoes
gue nao foram ou ndao podem ser resolvidas satisfatoriamente
pela Justica Restaurativa. Isso porque precisamos abandonar
a ideia de que punir torna a pessoa melhor. Também é preciso
compreender que ndo punir ndo é sinbnimo de ndo fazer nada,
como muitos acreditam.

Elizabeth M. Elliott, em sua obra Seguranca e Cuidado: Justica
Restaurativa e sociedades sauddveis, escreve:

Desde o momento em que as criangas nascem, crescem dentro
de uma estrutura educacional que é amplamente baseada
em punicdo e recompensa. [...] Como estamos inclinados a
considerar a punigdo dentro de um paradigma de base punitiva, a
reconsideragdo da punigdo em si parece absurda [...] (2018, p. 64).

A autora prossegue dizendo que se a ideia do “ndo fazer nada”

em circunstancias de conflito ou transgressao nado é aceitdvel para
a maioria das pessoas, entdo a atracdo pela punicdao se mantém.

112



A educagao, a cultura e a ndo-violéncia na América Latina

A Justica Restaurativa deseja auxiliar na mudanca dessa forma de
pensar e agir, concebendo processos que usam a punigdo como
ultimo recurso. Immanuel Kant apud Elliott (2005, p. 65) escreve:

Se vocé punir uma crianga por ser impertinente e recompensa-la
por ser boa, ela agird de modo correto meramente pelo beneficio
da recompensa; e quando ela for para o mundo e perceber que
bondade ndo é sempre recompensada, nem maldade sempre
punida, ela crescera sendo alguém que sé pensa em como deve
continuar no mundo e fazer o certo ou o errado de acordo com
o que ela entende ser vantagem ou ndo para si.

E como fazer para mudar esse paradigma estabelecido? A
autora nos auxilia dizendo que “os ‘principios’ deveriam originar-se
no ser humano em si. Em treinamento moral devemos procurar
desde o inicio infundir ideias nas criangas sobre o que é certo e o
que é errado. Se desejarmos estabelecer a moralidade, teremos de
abolir a puni¢dao”. Esse delineamento entre moralidade e puni¢ao
nos faz perceber que as abordagens punitivas podem impedir o
cultivo da moralidade na sociedade.

As ideias propostas pela Justica Restaurativa por meio dos
Circulos de Construcdao da Paz como forma de transformacgao
de conflitos estdo longe do esgotamento nesse conjunto ja
conhecido de recomendacoes, sendo que conduzem ao cerne das
concepgOes do sistema. Sua aplicabilidade, ainda que de maneira
experimental, e, aparentemente inofensiva no atendimento de
criancas e adolescentes que cometeram algum tipo de infracdo,
pode trazer iluminuras e fazer com que se pense nos pressupostos
do sistema penal tradicional, que resumidamente aparecem nos
conceitos estruturantes de culpa, perseguig¢ao, imposi¢ao castigo
e coergao.

O Desembargador Leoberto Brancher ao prefaciar o livro
Justica Restaurativa de Howard Zehr (2015, p. 7) descreve:

113



A educagao, a cultura e a ndo-violéncia na América Latina

O simples fato de operar uma justica penal participativa, com foco
na vitima, e tentando substituir esses conceitos, respectivamente,
pelos de responsabilidade, encontro, didlogo, reparagdo do dano
e coesdo social —embora complexa e trabalhosa, e talvez por ora
somente possivel de forma tdpica e artesanal —ja é por si so atitude
capaz de subverter e colapsar positivamente um sistema obsoleto
e oneroso cuja reprodugao definitivamente nao se justifica.

O Judiciario, especialmente galicho —sempre vanguardista - viu
na Justica Restaurativa uma forma de sentir-se menos impotente
diante dos conflitos que lhe chegavam. A necessidade de tratar de
forma diferente esses conflitos, especialmente aqueles havidos na
area da infancia e juventude, onde os menores que cometeram
alguma infragdo sao seres em desenvolvimento e formacgao, bem
como nos conflitos de menor potencial ofensivo, em que, de regra,
os envolvidos convivem diariamente na sociedade, fez com que o
Judicidrio vislumbrasse nos processos circulares de construcdo da
paz uma poderosa ferramenta de mudanca da nossa sociedade,
possibilitando, quica, quebrar o ciclo de reproducdo da violéncia,
em que o jurisdicionado/infrator de hoje é filho do infrator atendido
pelo colega/Juiz que antecedeu na Comarca, uma triste e dolorosa
constatacdo dos Juizes humanizados. MULLET e AMSTUTZ? escrevem
que:

As vitimas, os ofensores e a comunidade muitas vezes sentem
que o sistema juridico ndo atende seus anseios por justica.
Os que trabalham no judiciario também, com frequéncia,
sentem-se frustrados porque o sistema ndo promove a genuina
responsabilizacdo dos ofensores nem cuida das necessidades
daquele que sofreram os danos. (2018, p. 32).

Assim, no @mbito da infancia e juventude, especialmente
em face da vigéncia do principio da protecdo integral, a praticada

21 Mullet, Judy H. AMSTUTZ, Lorraine Stutzmann. Disciplina Restaurativa para
Escolas. Sao Paulo: Palas Athena, 2* edigdo, pag. 32.
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Justica Restaurativa encontrou campo fértil, vindo ao encontro de
muitos trabalhos que ja estavam sendo planejados e executados
pelos Juizados da Infancia e Juventude e por extensao as escolas
passam a encontrar os Circulos de Construc¢ao da Paz como forma
de transformacao de conflitos.

A pratica cresceu e fortificou-se, de modo que em maio de
2016, o Conselho Nacional da Justica editou a Resolugdo 225, que
dispGe sobre a Politica Nacional de Justica Restaurativa no ambito
do Poder Judiciario, reconhecendo a complexidade dos fenomenos
conflito e violéncia, e que este ndo devem ser tratados de forma
individual, mas sim comunitaria, institucional e social. A norma traz
tracos principioldgicos e define elementos de fluxo minimo, servindo
de sustentaculo e balizador para juizes e demais interessados na
pratica. Pode ser adotada em diferentes tipos de conflitos e situagoes.

Evidentemente que ndo é qualquer situacdo ou conflito que
merece ser abordado pela via da Justica Restaurativa. Ha conflitos,
especialmente aqueles em que ha transgressdo de valores intocaveis
da sociedade (vida, liberdade sexual, dentre outros), em que a
simples abordagem pacifica ndo faz sentido. Do mesmo modo, ocorre
em conflitos envolvendo pessoas que dificilmente ou nunca mais
terdo contato (como num desacerto comercial entre estranhos).
Nessas hipdteses, a solugao rapida e legal ainda se apresenta como
a melhor alternativa.

Entre pessoas que convivem diariamente percebe-se que o
conflito é casual, contudo, entre os adolescentes, por estarem em
formacdo e desenvolvimento, acaba sendo comum. Assim, a via
da abordagem restaurativa apresenta-se como nova alternativa
de resolucdo do conflito, estimulando comportamentos mais
saudaveis a partir da percepgao do sofrimento causado pelo mau
comportamento. Mas mudancgas ndao ocorrem repentinamente e
nem s3o concebidas isoladamente. E preciso que mais pessoas,
das diversas esferas da sociedade, acreditem na possibilidade de
mudanca de paradigma.
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Outrossim, e porque as escolas sdao primordialmente
ambientes que buscam, além de solucionar seus conflitos, melhorar
as pessoas, o0s principios e técnicas da Justica Restaurativa estao
sendo difundidos e usados pelas nesses lugares, concretizando a
ideia de que devemos chegar antes do conflito maior. No lugar de
registrar boletins de ocorréncia, os envolvidos tém sido convidados a
participar de Circulos da Paz, entendendo uns aos outros, dando voz
atodosigualmente, fomentando a empatia e o didlogo, construindo
um acordo e avangando para uma cidadania mais participativa e
responsavel.

Além disso, é importante observar o fendmeno atual em que
as pessoas mais velhas estdo abertas a apreender com a geracdo
mais nova. Embora Maturana (2004) argumente que o futuro da
humanidade somos nds adultos hoje porque as criangas serdo muito
parecidas com os adultos, os quais, elas convivem, o espaco escolar
tem propiciado algumas excec¢des a regra. Os avés ndo separam
lixo porque aprenderam na escola; separam porque os netos lhes
ensinam e lhes exigem. Os motoristas ndo jogam mais lixo na rua
porque esse é o modelo que aprenderam na adolescéncia; ndo o
fazem porque sdo cobrados pelos filhos e netos para assim agirem.
Os adultos ndo economizam dgua porque apreenderam na escola que
ela é escassa e finita; quem lhes repete isso diariamente sao os filhos
e netos. Dessa constatagao, almeja-se que as criangas e adolescentes,
depois de apreenderem a pratica da conversa, da resolucdo pacifica
dos conflitos, apropriando-se dessas técnicas, compartilhem de
forma espontanea e cotidiana, aos pais e responsaveis, resgatando
a forma amorosa que todo ser humano possui.

Para o adequado funcionamento da metodologia é necessario
que os profissionais também estejam preparados para usa-la. Que
a compreendam e confiem na sua eficiéncia. MULLET e AMSTUTZ
lecionam propondo alguns questionamentos:
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O seu modo de ser determina em grande parte se os alunos vao
querer mudar ou mesmo apreender a mudar. Nossa ideia de
que é possivel se forma pela observagcdo do ambiente a nossa
volta. A pedagogia da resolugdo de conflitos deve comegar pelos
professores antes de chegar aos alunos. Eles ensinam a partir de
uma estrutura de cuidado amoroso? Educadores e funciondrios da
escola consideram que sua missao é a de desenvolver a crianga com
um todo, e ndo apenas o ser académico? Os valores de cuidado,
respeito e sensibilidade sdo levados em consideragdo no processo
de selegdo e contratagdo de professores? A Justica Restaurativa é um
valor atuante nas regras, normas e praticas para os relacionamentos
entre os adultos na escola? O programa de desenvolvimento
profissional inclui cursos sobre Justica Restaurativa? (MULLET,
Judy H.; AMSTUTZ, Lorraine Stutzmann, 2018, p. 56).

Finalmente, a Justica Restaurativa por meio dos Circulos de
Construcdo da Paz como forma de transformacdo de conflitos foca
na mudanca de comportamento, e para tanto se faz necessario o
envolvimento de pessoas dispostas a serem lideres, oferecendo-
Ihes capacitacao e técnica. Saber ouvir para compreender, respeitar,
viabilizar a conexao e a empatia, querer apreender e ndo convencer.
E nessa capacidade que acreditamos e é nela que devemos investir.
Uma sociedade sem conflitos? Ndo, pois isso sim seria utopia,
mas sim uma sociedade aberta a escuta e a conversa para que
os conflitam sejam amenizados. E isso que buscamos! Afinal, se
o que fazemos nao estd surtindo o efeito almejado, necessario
reconhecer que nossa técnica ndo esta sendo eficiente!
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Uma vez que o desenvolvimento social depende

da consciéncia dos valores que regem a vida
humana, a histéria da educagdo estd essencialmente
condicionada pela transformagéo dos valores vdlidos
para cada sociedade.
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EDUCACAO EM ANTITESE A VIOLENCIA

Adalberto Dutra Rossatto
Elvio de Carvalho
Emanuel Sagrillo Carvalho

Resumo

A finalidade do texto é fazer uma reflexdo sobre a violéncia na educacdo e se
a educacgdo pode fazer antitese a violéncia. Valemo-nos de quatro autores no
tratamento da tematica, por eles explicitarem em seus escritos, o que tem
levado as sociedades a serem tdo violentas. Hannah Arendt (1906-1975) diz que
a violéncia n3o foi levada em consideragdo. Mesmo na ultima Enciclopédia de
Ciéncias Sociais — este tema ndo foi cogitado. Além do mais, a violéncia ndo é a
ndo-violéncia. A regra é que tem validade, ndo a excecdo. Walter Benjamin (1892-
1940) procura apresentar a violéncia edificada nos monumentos culturais. O
heroismo do vencedor descrito nas historiografias revela a opressao feita por ele.
O século XVII, foi o precursor da violéncia legal permitida, a partir da constituicdo
do Estado Moderno. Nele predominava a exce¢do, ndo a regra. O Soberano é o
criador da violéncia. Paulo Freire (1921-1997) compreende que desde o Brasil
Colénia, o fazer pedagdgico ndo diverge da elite estrangeira, violentando e
explorando os(as) educando(as). O autoritarismo dos opressores é indiferente
ao saber dos circulos comunitarios. Humberto Maturana (1928) entende que os
individuos sdo violentados quando o outro é negado no seu fazer. Os modelos
europeizados do patriarcado e do matriarcado sao modelos competitivos e
excludentes de educagéo, precisam ser repensados e ressignificados para que
o outro tenha existéncia.

Palavras-Chave: Educacdo e Violéncia, Negagdo do Outro, Contexto Desprezado.
Consideragoes iniciais

A palavra violéncia advém do latim e origina-se de vis, violare,
violentia.ae, quer dizer, qualidade de violento, impetuosidade,
veemeéncia ou violacdo dos direitos humanos,?? psicolégicos,
filosoficos, antropoldgicos, religiosos, econdmicos, entre

22 Disponivel em: <https://www.significados.com.br>. Acesso em 21 jan. 2020. Também
disponivel em: <www.dicio.com.br>. Acesso em 20 jan. 2020.
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outros. Diferentes versdes se referem a intimidacdao moral ou
constrangimento pelo uso da palavra ou pela forca instintiva.

A obra Conceitos e formas de violéncia, organizada por Maura
Regina Modena e Natalie Oliveira da Cruz (2016, p. 8 € 9) é um
estudo atual, oriundo do Programa de Pés-Graduagdo em Filosofia,
na Universidade de Caxias do Sul, na disciplina Tdpicos especiais de
ética, ministrada pelo professor Jayme Paviani. O livro apresenta
guatorze textos dos mestrandos sobre a violéncia; sua circulacdo
ocorre nas midias, nas ruas e na internet.

No cotidiano a violéncia é concebida de forma simpldria.
Sob o ponto de vista ético, a violéncia necessaria é vista entre os
comportamentos aceitos e os inaceitaveis; como violéncia legal e
aquela que provoca o mal, a humilhagao; entre a violéncia natural
e aquela que pode ser evitada. Tal exposicdo pretende apenas
esclarecer o conceito — de violéncia.

Outros dois Projetos de Pesquisa da Universidade Federal
de Santa Maria, UFSM, que tratam da violéncia na educagao
sdo: o projeto criado pelo professor Amarildo Luis Trevisan,
denominado Catdstrofes, Trauma e Resisténcia: Experiéncia Estética
e Formacdo de Professores(as), de 2013, cujas investigacdes cabem
aos participantes do Grupo Formagao Cultural Hermenéutica
e Educacdao (GPFORMA) e as pesquisas do Nucleo KITANDA:
Educacgao e Intercultura, coordenado pelo professor Valdo Barcelos.
Os projetos referem-se ao que vem originando a violéncia e
o desrespeito aos direitos humanos, o desprezo as culturas e
as barbaras calamidades que violentam a vida no planeta. Os
integrantes dos grupos procuram conversar sobre o que estd
fazendo a humanidade agir com tanta violéncia.

Dessas ideias, surgem questionamentos: que cultura é
esta que estd ensinando a vivermos num contexto cada vez mais
competitivo e indiferente ao outro? Serd que houve algum tipo
de vida aonde os seres humanos cooperavam uns com os outros e
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viviam em paz? Teria a educacdo hoje algum poder para modificar
esta situacdo calamitosa que estamos enfrentando? Paulo Freire,
Walter Benjamin, Humberto Maturana e Hannah Arendt, irdo nos
ajudar a entender, o que estd dificultando a educac¢do de cumprir
a sua funcgdo social libertadora.

Hannah Arendt e a violéncia

Hannah Arendt (2004, p. 4), na obra On Violence (Da Violéncia),
vé o século XX, prisioneiro de guerras e revolugdes. A violéncia
parece ser o denominador comum desse século, assim como o
“progresso técnico dos instrumentos da violéncia”. Hoje, nenhum
objetivo politico é capaz de barrar ou justificar os procedimentos
de conflitos armados. N3do é a excecdo que domina, mas a regra;
a dissuasdo é sobre a garantia da paz.

A guerra bélica perdeu muito do poder que lhe foi consumado.
O jogo armamentista é insensato e inconcluso. Ninguém quer uma
vitéria, porgue ninguém sairia vitorioso. A destruicdo planetaria
seria total. Alguns dizem que quanto mais despersuasao, mais a
paz vird. Essa situacdao em si é uma incognita; ainda ndo existem
respostas para se sair desse embarago.

Engels acreditou que a revolugdo tecnoldgica estaria submissa
a industria armamentista. Este conflito seria apenas a vitrine do
processo de producdo bélica e a violéncia o resultado do uso
destas tecnologias — na destruicdo e dominio de seres humanos.
No entanto, essa ideia é inaplicavel para os meios politicos, no
presente. A violéncia desempenhou um papel na civilizagao
Ocidental, distinguindo-se do poder, da forgca ou vigor. Raras vezes
foi objeto de consideragdo. Mesmo na ultima Enciclopédia de
Ciéncias Sociais a — Violéncia ndao foi motivo de mengao. Assim,
Arendt escreve que:
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Isso mostra até que ponto tomou-se a violéncia e a sua
arbitrariedade como fatos corriqueiros e foram, portanto
negligenciadas; ninguém questiona ou examina aquilo que é dbvio
para todos. Aqueles que nada mais viram do que violéncia nas
atividades humanas, convencidos de que eram ‘sempre acidentais,
nem sérios, nem preciosos’ (Renan) ou que Deus apoiava sempre
os batalhGes maiores, ndo tiveram mais nada a dizer sobre a
violéncia ou a Histdria. Qualquer um que procurasse algum sentido
nos registros do passado estava quase que destinado a encarar
a violéncia como um fenémeno marginal (ARENDT, 2004, p. 7).

Nenhum escrito enfatizou a violéncia, na sua complexidade
historica. Em Clausewitz, a guerra dd continuacdo a politica por
outros meios, enquanto para Engels é o acelerador econémico.
A politica e a econémica sdo determinantes do ato de violéncia,
para estes dois pensadores. Arendt (2004, p. 8) considera essas
afirmacgdes inconsistentes.

Depois da Segunda Guerra Mundial predominou o terror, a
sucessdo de uma guerra fria e o estabelecimento de um militarismo
industrial inimaginavel.

Valendo-se do fisico russo Sakharov, o qual afirma que uma
guerra termonuclear ndo pode ser a continuagao da politica por
outros meios, mas um suicidio universal. Imaginemos o que poderia
acontecer para além da deflagracdo de uma Bomba atémica.

Apesar de todas as ameacas, é dificil ocorrer uma guerra
entre os paises de alto poder de fogo com os de baixo poder; a
superioridade técnica ndo garante vantagens nas guerrilhas. As
novidades armamentistas estdo mudando o eixo das relagbes entre
o poder e a violéncia entre as grandes e as pequenas poténcias.

Hoje, o poder pode ser alterado inesperadamente em
qualquer pais, devido a quantidade de violéncia acessivel. Isso
coloca em risco uma poténcia superior quando uma poténcia
inferior conquista o arsenal de violéncia disponivel em armas.
Gerar duvidas nas rela¢bes internacionais, traz fama e atracdo
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na politica interna dos paises dominantes. Um dos exemplos do
presente, tipicos do jogo armamentista, é o que vem acontecendo
entre os Estados Unidos, Japao, Coreia do Sul, Coreia do Norte —
sobre os testes atdmicos.

Violéncia e a nao-violéncia

Arendt (2004, p. 9) tem na sua mira a esquerda marxista. Esta
combina com “Mao Tsé-tung”, quando ele diz: o “poder brota do
cano de uma arma”. Marx sabia da acdo da violéncia na Histéria,
todavia a considerava num plano secundario. A violéncia ndo dava
condig¢des de vida com qualidade. Com a violéncia se esvaem as
sociedades mais primitivas.

O precedente de uma sociedade nova tem por detras a
violéncia, mas esta ndo foi a sua causadora. Marx relacionava as
manifestacdes violentas, as dores antecedentes ao parto. Estas
dores ndo originam “o nascimento organico” de uma sociedade.
E na posse das classes dominantes que o Estado vai se tornando
um instrumento de violéncia. O poder atribuido aos “dominantes
ndo” estava fundado “na violéncia”. A violéncia decorre do que
a classe dominante faz no exercicio do processo de producao ou
escravizacdo. Arendt ao ampliar o didlogo sobre a violéncia, acaba
rebatendo alguns pontos inconsequentes expostos pela Esquerda
marxista. Ndo é verdade que

a Esquerda revoluciondria sob a influéncia dos ensinamentos
de Marx rejeitava o emprego dos meios violentos; ‘a ditadura
do proletariado’ — abertamente repressiva de acordo com os
escritos de Marx sucedeu a revolugdo e destinava-se, com a
Ditadura Romana, a durar por um periodo estritamente limitado.
O assassinato politico, com excegdo de uns poucos atos terroristas
isolados, perpetrados por pequenos grupos de anarquistas,
era basicamente uma prerrogativa da Direita enquanto os
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motins armados organizados permaneciam uma especialidade
dos militares. A esquerda estava convencida de que ‘todas as
conspiragdes sdo ndo apenas inuteis como maléficas. Sabiam
eles perfeitamente que as revolugdes ndo se fazem de forma
intencional e arbitraria, mas que sdao sempre e em todos os
lugares o resultado necessario de circunstancias inteiramente
independentes da vontade e da orientacdo de certos partidos e
de classes inteiras’ (ARENDT, 2004, p. 9-10).

Os meios violentos ndo faziam parte dos planos de Marx.
A esquerda revoluciondria fez uso inapropriado dos escritos
marxianos. Marx era contra o uso de meios violentos. A Esquerda
marxista da mesma forma que a Direita encontrou prerrogativas
para mostrar a sua especialidade militar. George Sorel (1847-
1922) fundiu o marxismo a filosofia de vida proposta por Bergson,
num amalgamento idéntico aquele proposto por Sartre no seu
Existencialismo e marxismo. Sartre propunha uma luta de classe
baseada no mesmo principio do militarismo. Sorel fez algo bem
mais simples; utilizou o mito da greve geral, hoje considerado
arsenal da politica ndo-violenta. Esta ideia concedeu-lhe o nome
de fascista. Para Arendt (2004, p. 10 e 11), Sartre foi muito além
de Sorel, ao escrever “Réflexions sur la violence”. Referindo-se a
“Fanon les ddmnés de la terre”, abre um precedente transcendente
aquele de Fanon, em suas lutas pela terra. Sartre diz: “sé a violéncia
vale a pena”. Arendt pergunta, até que ponto Sartre esta ciente da
sua posi¢ao em relagdo ao pensamento de Marx, particularmente
guando passou a dizer que a “violéncia irreprimivel é o homem
recriando a si mesmo”, e que é através da “furia louca” que os
“desgracados da terra” podem “tornar-se homens”.?® Arendt (2004,

23 O homem (re)criar-se a si mesmo, foi consumado no pensamento de Hegel e de Marx,
tornando-se o sustentaculo do humanismo de esquerda. E a partir de Hegel que o homem
se “produz”, se faz a si mesmo através do pensamento. Ao inverter o idealismo de Hegel,
Marx nega que 0 homem se faga a partir do pensamento. E a partir da atividade humana que
passa a se relacionar com a natureza. Depois de Hegel, de Marx ou de Sartre, o individuo
deve a sua existéncia a si mesmo e, por isso, pode se libertar das condi¢des opressoras.
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p. 11 e 15) percebe um vacuo na teoria destes fildsofos, eles dividem
os fazeres pacificos dos fazeres violentos. Ao retomar a epigrafe
de Sartre, mostra: no “Prefacio” de “Réflexions”, Sartre expde a
seguinte passagem: “Abater um europeu é matar dois passaros com
uma sé pedra [...] obtém-se um homem-morto e um homem livre”.
Sartre se utiliza de uma metafora, no entanto, para Arendt, Marx
jamais faria uma senteng¢a como esta. Depois de Sartre a esquerda
deu uma guinada na sua rota. A violéncia passou a ser apoiada.
Sartre deu evasdo a “nova fé. A violéncia”. Influenciado por Fanon,
ainda diz: “se a lanca de Aquiles, é capaz de furar as feridas que
infligiu”, a vinganca seria a cura para grande parte dos nossos males.
Neste ponto Arendt entende que o mito da greve geral de Sorel é
mais palpavel que o mito usado por Sartre. Contra Sartre, Arendt
afirma que Fanon se manteve mais proximo da realidade. Arendt
(2004) estd refutando a nogao de histéria abstrata, voltando-se
para uma histdria materialista; dadas as condicdes de trabalho, a
violéncia tende a desaparecer, desaparecendo também a forma
suicida de se enfrentar as armas modernas.

Arendt (2004) diz que esta primeira geragao aprendeu na
Escola e na Universidade, sobre os campos nazistas de exterminio
massivo dos judeus, assim como sobre a violéncia criminosa na
politica. Do assassinato indiscriminado de civis na guerra e nas
operacBes militares. Da ado¢do de uma politica contra a violéncia.
Da vitéria dos direitos civis e o repudio a guerra do Vietna. Os
defensores da paz estdo na defensiva (EUA), é bom desconfiar de
tudo. Ndo sdo apenas os extremistas que glorificariam a violéncia.
Uma outra face do uso do terror é camuflada. Seu emprego na
manutencdo do poder é muito pior do que a violéncia, defendem a
nao-violéncia, mas violentam. “O terror ndo é a mesma coisa que a
violéncia; é antes a forma de governo que nasce quando a violéncia,
apos destruir todo o poder ndo abdica, mas, ao contrario, permanece
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mantendo todo o controle sobre uma nagdo.?* Nos termos expostos
por Arendt é incorreto se pensar que a ndo-violéncia seja o contrario
da violéncia. A violéncia pode destruir o poder, mas ndo tem a
capacidade de crid-lo. O poder ndo é o criador da violéncia e para
compreendé-la precisamos entender as suas raizes: uma geragao
antecedente deixou-nos como heranca uma cultura da violéncia.

Violéncia: uma heranga cultural

Arendt (2004, p. 12 e 16) diz: a ciéncia moderna ¢é a
causadora da violéncia. As Escolas e Universidades do século XX
empobreceram seus ensinamentos ao defenderem uma concepgao
instrumental de ciéncia e de guerras competitivas. Ingenuidade era
se acreditar que a tecnologia pudesse ser aplicada para outros fins.
As geragdes vindouras terao uma consciéncia mais agugada sobre
essas questdes tecnoldgicas, porque viveram essa experiéncia. A
banalizagdo do conhecimento causou acontecimentos violentos
e inesperados em todas as sociedades, entretanto, parece que
algo ainda nao foi disponibilizado para que as pessoas percebam
o que vem levando a humanidade a viver eventos tdo cruéis.?

24 ARENDT (op. cit., 2004, p. 35) vai se referir ao livro de Aleksandr I. Solzhenitsyn,
“O Primeiro Circulo”. Considera a melhor obra-prima documentada, sobre o regime
stalinista e porque nada funcionava, naquele império do terror. A diferenga entre um
dominio totalitario, com base no terror e “as tiranias e ditaduras, impostas pela violéncia,
¢ que o primeiro se volta ndo apenas contra 0s seus inimigos, mas também contra os
amigos e correligionarios, pois teme todo o poder, até mesmo o poder dos amigos”.

25 Asintese € nossa: No século X VII, desconhecia-se a nogao de progresso da humanidade
como um todo, foi no século XVIIIL, com os hommes de lettres, que adquiriu um carater
de dogma, tornando-se quase que universalmente aceito, no século XIX. Seus melhores
representantes foram Pascal ¢ Fontenelle. Para ambos o progresso significava acimulo de
conhecimentos através dos séculos, enquanto para o século XVIII, predominava a ideia de
uma educagdo da humanidade e que iria se identificar com a maioridade do humano. No
século XIX, a limitagdo do progresso contida nos séculos anteriores € posta por terra. As
documentagdes desconexas passaram a refutar a continuidade do progresso da historia.
A interrupcao foi o que diferenciou o marxismo na forma de narrar ou de vislumbrar os
episodios historicos. Sobre este ponto, pode ser retomada a obra de Benjamin.
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A violéncia para Arendt (2004, p. 39) ndo é animalesca
nem irracional, e ndo tem seu surgimento no ddio. Se assim
fosse, a violéncia ndo passaria do trivial. O édio ndo é uma reacao
automatica ao desprezo, a miséria e ao sofrimento humano como
se apresenta: ninguém age odiosamente diante de uma doenca
terminal ou incuravel, de um terremoto ou furacdo ou diante de
outras circunstancias sociais imutdveis. “Somente onde houver
razdo para suspeitar que as condicdes poderiam ser mudadas e
nao o sao é que surgird o ddio. Somente onde o0 nosso senso de
justica for ofendido é que reagiremos com ddio”.

O d6dio vem a tona quando sdo criadas situacdes que
desumanizam os seres humanos, tais como as que foram praticadas
nos campos de concentragdes nazistas, russos e outros. Arendt diz:
se Sorel, Pareto, Fanon e Sartre passaram a glorificar a violéncia
aprenderam com alguém a serem motivados para tal atitude odiosa.
Esse ddio profundo advém do que a sociedade burguesa praticou
e, por isso, cindiram de forma radical com estes padrdes moralistas
e com o fazer de uma cultura da exploracdo. O desejo de justica de
Sorel, Fanon, Pareto e Sartre foi muito mais ardente do que o fogo
na transformacao da lenha em cinzas. Deste modo, toda a tentativa
de rasgar o véu e mostrar onde o inimigo esta escondido, é uma
maneira de provocar a violéncia mesmo trazendo a tona a mentira.
Estas ainda sdo as mais poderosas razes de uso da violéncia nos
campus universitarios, nas escolas e nas ruas. ldentificar-se com
o que o outro faz ou vem fazendo é uma violéncia tanto quanto a
do seu causador. O édio para Arendt ndo tem resolvido nada no
mundo em que vivemos; é resquicio do que aprendemos.

O Progresso almejado pela ciéncia moderna é a cultura
disseminada e que esta preparando-nos para a catastrofe social.
Com esta explanacdo acreditamos ter respondido algumas das
questdes que levantamos no inicio do texto.
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A excegdo contra a regra

Ap0s as ideias de Arendt sobre a violéncia e a ndo-violéncia,
chamaremos Benjamin (1984) para dialogar conosco. Arendt amava
0 que Benjamin escrevia e provavelmente leu Origem do drama
barroco alemdo (1924/25). Dedicou escritos ao fildsofo, um deles
é Homens em tempos sombrios (1987).

Entretanto, pode-se notar uma divergéncia entre Arendt e
Benjamin a respeito da violéncia. Acabamos de ver que a violéncia
para Arendt vai minando o poder até destrui-lo. Quando isto
acontece, instala-se o terror.

Benjamin ao analisar o Barroco alemao detecta que o criador
da natureza ndo era Deus, mas o Papa, o Imperador ou o Soberano.
Este com a criacdo do Estado moderno torna-se o usurpador ao
praticar a corrupgao. Ao forjar o estado de excecdo criado no
século XVII, origina a violéncia e, consequentemente a catdstrofe
que chegou até nés, depois do advento do capitalismo. O Principe/
Soberano, nos quase 600 dramas analisados por Benjamin (1984),
tinha como missdo defender o Estado, tornando-o um reino estavel,
livre da anarquia e das rebelides, mesmo que para isto, usasse
meios violentos ou ditatoriais. Quem institui a violéncia para
Benjamin é o Monarca/Imperador ou Soberano e como derivagdo
deste estado manipulador surge com o capitalismo um fazer egoista
e criador das catdstrofes.

Arendt (2004) defende os acordos de condutas. Quem
infringe a regra ou o que foi combinado é penalizado. Had uma série
de contradigGes: a permissividade dos movimentos revoluciondrios
emergentes nos Estados Unidos e uma hiper abundancia de emprego
em todas as dreas, enquanto na Alemanha e no Japao predominava
o autoritarismo. Na Franca, os estudantes de sociologia estavam
desempregados. Nos paises do Leste a liberdade era limitada
enquanto no Ocidente era excessiva. Para Benjamin (1984), a
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“alegorizacao” criada pelo Drama jesuitico no Barroco alemao, ndo
se mostrava como realmente era. lludia e enganava a populacao,
pois por detrds das encenagdes havia um dominio ideoldgico/
religioso e ou nacionalista nas pecas teatralizadas.

Além disso, os pilares da Pedagogia moderna ou lluminista
estdo assentados na forma escolastica de ensinar, na Alemanha
do Sul e na Austria, expandindo-se da Europa para o resto do
mundo ocidental. Ndo estando a alegoria/fabula separada das
outras formas de linguagem, passa ela a dar validade aos discursos
expropriadores e colonizadores. Nos principios do Estado moderno
as regras foram burladas com a criagdao do estado de exceg¢do. A
violéncia passa a ser praticada pelo poder estatal, apoiada pelas
duas Igrejas: a do cristianismo romano e a do cristianismo luterano.
Tais ideologias, disfarcadamente, permanecem dominantes entre
nés. Benjamin (1984 e 1987) refuta a obra de Jodo Amés Coménio
(1592-1670) e o seu modelar autoritarismo, cujo pensamento,
reflete na Educacdo brasileira, desde os seus principios.

Antitese a Violéncia

Algumas exce¢Oes a esses ensinamentos autoritarios do
didatismo do século XVII, na Pedagogia brasileira, foram provocados
nos anos de 1920/30, com Anisio Spinola Teixeira (1900-1971), a
partir do Manifesto dos pioneiros da educagdo.

O precursor da Escola Nova, defendia o intelecto, ndo o
ensino da memorizagao. A Breve histdria da vida e morte de
Anisio Teixeira de Jodo Augusto de Lima Rocha (2019), expde a
violéncia contra este pensador. Ele ndo morreu como se pensa
acidentalmente. A causa da sua morte nao foi a queda no fosso
de um elevador, como fora divulgado. E provada a hipdtese de
que foi assassinado por motivos politicos. O autor ainda justifica
porque a ditadura queria elimina-lo.
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A educacdo proposta por Teixeira estava centrada no(a)
aluno(a) e ou na democratizacdo e na liberdade nas relacdes
escolares. Recuperando o didlogo docente discente, nas
proximidades dos anos de 1960, Paulo Freire faz uma critica
consistente ao modelo capitalista de exploragdo e de formagao para
aservidao, de modo inigualavel. Freire teve mais sorte que Teixeira,
foi deportado do Brasil, ndo foi morto. Diante da violéncia criada
desde a nossa fundacdo, a critica de Freire visa o industrialismo
dos senhores de engenho:

Do senhor das terras. Das representacdes do poder politico.
Dos fiscais da Coroa, no Brasil Colonia. Dos representantes do
Poder Central, no Brasil Império. O que estas circunstancias
propiciavam ao povo era a introdugao desta autoridade externa
dominadora: a criagdo de uma consciéncia hospedeira da opressao
e ndo uma consciéncia livre e criadora, indispensavel aos regimes
autenticamente democraticos (FREIRE, 1991, p. 71).

Essa condicdo lamentdvel e insustentavel, desde o inicio tem
perseguido o fazer educador. Um dos problemas brasileiros — é ser
hospedeiros dos exploradores. Nas pegadas de Freire, o chileno
Humberto Maturana (2004) procura desenterrar a cadtica acepgdo
ocidental, favordvel a violéncia e a violacdo dos nossos direitos,
em relagao a existéncia prépria dos Latino-americanos. Ou seja,
a educacdo nos moldes europeizados ensina a competicao e a
negac¢do do outro como legitimo outro nas relagdes de convivéncias
cotidianas.

A aceitacdo do outro desde os tempos mais remotos € o que
nos fez a deriva do que somos hoje. Opondo-se a disseminacao
dos conhecimentos opressores, Maturana vislumbra alternativas
educadoras centradas na via matristica. Fazemos parte do legado
da conduta inicial cooperativa e de conservacdo. Foi desta forma
gue chegamos até aqui. Sendo assim, a via do matriarcado e do
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patriarcado nao estao dando conta, no mundo em que vivemos.
A via matristica tem por fundamento a emocdo e a amorosidade,
como caminho para se viver educacdo. A emogao é para ser vivida
nos enlaces relacionais.

Resgatar uma pedagogia da consciéncia critica, é de suma
relevancia, na ruptura com os planos opressores. Com Freire o ser
maior surge, ao reconhecer estas situagdes opressoras. A esperanga
é 0 que move os seres humanos. Desalienados de si mesmo os
docentes poderdo buscar um ensino libertario no autoeducar-se.

Neste ponto, Maturana (2002) diz que copiar e imitar o outro
€ uma pratica empobrecida daquele que a sua cultura desvaloriza.
A educacdo defensora da luta e da competicdo nas conversacées
nao pertencem a democracia. Na democracia ndo ha luta e nem
guerra, vive-se um projeto comum de convivéncia e aceitacdo
mutua na cooperagado e no respeito reciprocos na colaboragdo de
um mundo no qual a pobreza e 0 abuso ndo surgem como modos
legitimos de se viver. Percebe-se, desta percepc¢ao de Maturana,
gue algo horrivel deve ter acontecido para que aprendéssemos
a viver na cultura da competi¢do e na negacao do outro e de nés
mesmos.

Consideragoes finais

Com Arendt a violéncia nao é a nao-violéncia. H4d uma
contradi¢do entre o poder e a violéncia, ao pregar a ndo-violéncia. A
violéncia tem a forca para destruir o poder, mas ndo tem poder para
crid-lo. A violéncia origina o terror. A regra é a exce¢do no Estado
moderno. Em Benjamin a excecdo é a regra ditada pelo Monarca,
desde o Barroco alemao do século XVII. O cendrio apresentado no
campo da educacdo é semelhante a um teatro cheio de bonecos
de fantoches, onde a Igreja e o status quo ocultam os maleficios
qgue fazem.
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Da Escola Nova temos um primeiro exemplo de negac¢ao
da imposi¢ao proposta pela ditadura militar e o comego de uma
Pedagogia fora do autoritarismo da escolastica e dos ditames da
Pedagogia Moderna ou lluminista. A partir de Freire, a educacdo da
um salto qualitativo diferenciando-se totalmente do conhecimento
propagado pela elite (inter)nacional, ao buscar uma pedagogia
conscientizadora. Por fim, com Maturana temos uma educagdo fora
dos moldes ocidentais no resgate da via matristica de educacao,
pois esta foi a condicdo inicial da nossa existéncia humana e que
nos fez a deriva.
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DEMOCRACIA E A NAO-VIOLENCIA NA
AMERICA LATINA

Sandra Maders
A América Latina sangra...

Todos os dias, todas as horas, a cada minuto, uma pessoa é
morta brutalmente em nossa América Latina. Uma das regides do
continente americano mais conhecidas pela diversidade cultural,
presencia, todos os dias, uma escala assustadora de atrocidades
cometidas com sua populacgdo.

“- Quatro pessoas morreram em Puebla, no México, num
tiroteio do lado de fora de uma festa de formatura de um jardim de
infancia. Em Cérdoba, na Colémbia, um lider local foi decapitado.
E em Manaus, um tiroteio entre grupos rivais deixou trés mortos
e cinco feridos”. (BBC News Mundo). Tudo isso acontece todas as
semanas na América Latina, onde novas vitimas fazem crescer os
indices da violéncia, reforcando o titulo de regidao mais violenta
do mundo.

Com as maiores taxas de homicidio do mundo, segundo
um relatdrio divulgado na semana passada pelas Nagdes Unidas,
0 subcontinente apresenta um total de 37% dos homicidios
registrados em todo o planeta, sendo que, abriga apenas 8% da
populacdo mundial. Segundo Angela Me, diretora de pesquisa e
estatisticas do Escritorio das Nagdes Unidas sobre Drogas e Crime
(UNODC), as taxas de homicidios na América Latina podem ser
descritas como uma epidemia. NUmeros comparados aos que a
Europa Medieval e Moderna experimentaram no século passado,
segundo o co fundador do instituto Igarapé, Robert Muggah.

Varios sdo os motivos apontados para estes numeros
alarmantes. O fendmeno é atribuido com frequéncia a problemas

137



A educagao, a cultura e a ndo-violéncia na América Latina

econdmicos e ou com a falta de investimentos na segurancga.
Porém, os indices de criminalidade cresceram durante o “boom”
de commodities experimentado nas regides da América Latina,
assim como, os numeros gastos com a seguranca na América Latina
é quase o dobro da média do mundo desenvolvido, segundo o
Banco Interamericano de Desenvolvimento.

Por que entdo os indices de violéncia continuam subindo na
América Latina, mesmo com tanto investimento?

A desigualdade social na América Latina é uma das maiores
do mundo, agravando os problemas de violéncia, segundo os
especialistas. “Os paises com maior desigualdade de renda sdo
mais propensos a ter taxas mais altas de homicidio do que paises
com menos desigualdade”, indica a ONU. Robert Muggah, assinala
gue os altos niveis de violéncia se associam aos elevados indices
de desemprego de homens jovens latino-americanos - a taxa de
homicidios envolvendo esse segmento da populagdo na América
Latina é muito superior ao registrado em outras partes do mundo.

Pensando nestes numeros, a preocupacao com este texto é de
colaborar com uma reflexao acerca de uma possivel possibilidade
para comecarmos a mudar esta realidade, pois, como escrevia
Paulo Freire “a realidade ndo é assim, ela estd assim”, logo, é
possivel pensarmos em caminhos, possibilidades de solucionarmos
ou, amenizarmos estes alarmantes numeros. Acredito que a
Democracia, pensada a partir das ideias de Humberto Maturana
como uma obra de arte, possa ser um caminho possivel.

Democracia e a Infancia...
Ao ler sobre o tema Democracia, nos textos de sociologia, de
filosofia, de histéria, de economia, enfim, nas diferentes disciplinas

qgue compde o que se convencionou designar como Ciéncias
Sociais, facilmente nota-se uma auséncia: a infancia. As criancas
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se fazem, majoritariamente, excluidas dessa conversac¢do. Ou seja:
parece que esse tema — Democracia — ndo carece ser pensado
em sua dimensdo de acontecimentos durante a infancia. Ou que
o periodo da infancia ndo teria importancia para a construcdo de
uma sociedade democratica.

Da mesma forma, isso também acontece quando tratamos
da infancia na educagao. A grande maioria, sendo a totalidade, das
teorias cldssicas e mesmo contemporaneas na educacao, parece
desconsiderar um papel mais relevante ao tema da Democracia
na infancia em seus pressupostos e fundamentos epistemoldgicos.

Cabe perguntar: o fato de, em pleno Século 21, ainda
convivermos com tantas violéncias no ambito familiar, bem como
no espaco escolar ndo seria uma das consequéncias dessa auséncia
de reflexdo sobre as relacGes democraticas na infancia? Afinal
esses dois espacos — familia e escola — sdo os primeiros locais
onde as relagdes intimas que envolvem as criancas acontecem.
Isso é um fato.

Finalmente, se nos reportarmos aos meios de comunicacao,
sejam eles do tipo que forem, essa auséncia também se faz notar
com a mesma intensidade. A Democracia é um tema a ser tratado
pelos e para adultos. De outra forma, o tema Democracia se refere,
majoritariamente, as rela¢des politicas cldssicas nos diferentes
ambitos do Estado e da Sociedade Civil. Adianto que refletir sobre
a Democracia nao é algo do campo do mero exercicio intelectual.
Particularmente, em momentos de crise, refletirmos sobre
democracia significa refletirmos sobre o que poderd acontecer no
futuro para os(as) nossos(as) filhos e filhas, bem como para todos
os jovens que fardo desse pais o que ele podera vir a ser no futuro.

Sera o modo de entendermos e vivermos a Democracia no
presente que definird se viveremos ou ndo na Democracia em
tempos vindouros. Se queremos que as crianc¢as de hoje sejam
jovens e adultos adeptos de um viver democratico ha que criar,
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para elas, espacos de vivéncia e convivéncia na aceitagdo mutua,
no respeito a si mesmo, no respeito ao outro, no acolhimento
carinhoso, na generosidade, na sinceridade e, especialmente, na
honestidade. O respeito e a generosidade com o outro sé se dara
a partir do respeito por si préprio; s6 acontecera a honestidade
com a sociedade se formos honestos com nds mesmos; s6 seremos
capazes de aceitar o outro se aprendermos a aceitar nossas proprias
limitagdes e até mesmo incoeréncias.

Educagao e Infancia — A democracia como obra de arte

A convivéncia democratica é uma obra de arte a ser construida no
espaco de viver e conviver humano e sé acontece se desejarmos
realmente viver e conviver na democracia. (MATURANA, 1994).

A Democracia é um modo de viver/conviver na busca
permanente de harmonia de todos(as) com todos(as). Mais que
isso, a Democracia tomada como a construcdo de uma obra de arte.
Uma obra de arte em permanente aprimoramento, ou seja: uma
obra de arte que nunca estara acabada, pronta. Assim sendo, ndo
se quer nunca pronta justo por ser o resultado de uma construgao
colaborativa e co-operativa. Como alerta Humberto Maturana
(1994), a democracia ndo € um estado estacionario. Ao contrario,

E algo que se configura no dia a dia, no viver e conviver ao mesmo
tempo é uma oposicdo e negagdo do préprio Estado, porque é
uma ruptura com os sistemas hierdrquicos. Se funda no mutuo
respeito. Portanto, é uma oposi¢do ao sistema de manipulagdo
das relagdes e é um espaco de honestidade de onde se podem
cometer erros. Portanto, ndo se funda e ndo se apoia na mentira”
(MATURANA, 1994:83).

Tal compreensao de Democracia pode parecer, a principio,
gue se estd propondo algo no campo da perfeicdo, da infalibilidade.
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N3ao se trata disto, justamente por estarmos nos referindo ao viver
e conviver entre seres humanos. Segundo Maturana, para vivermos
e convivermos democraticamente nao precisamos de perfeicao
pelo simples fato de que a Democracia nao é um sistema perfeito
e talvez nem seja o melhor. O fundamental é podermos decidir
se gueremos ou ndo vivermos em Democracia. Pois, “Hay que
enamorar-se de La Democracia”. (MATURANA, 1994:84).

Importante lembrar, também, que essa obra de arte, chamada
Democracia, ndo ficard exposta em uma galeria ou museu. Nao
serd propriedade de nenhum grupo, governo ou mesmo terd um
curador. Essa obra de arte terd como galeria todos os lugares onde
as pessoas, com espirito democratico, se fizerem presentes por
meio do seu viver e conviver democratico.

Importante ndo esquecermos o fato de que para que esse
viver democratico, realmente aconteca, precisa ser desejado e
buscado sincera e honestamente. Ndo pode ficar restrito a um
discurso sobre ou, a um exercicio intelectual. Por mais importante
gue o sejam, os exercicios intelectuais.

O viver democratico ndo tem a ver com eficiéncia nem com
perfeicdo. O viver democratico, como uma obra de arte, esta
diretamente condicionado a um desejo sincero e generoso de
buscar uma convivéncia na fraternidade entre todas as pessoas
envolvidas: adultos(as), jovens, e, especialmente, as criancas. E a
esse periodo — a infancia — que quero dar énfase nesse capitulo.
Humberto Maturana (1994) faz um importante alerta quando
afirma que vivemos um mundo no qual existe toda uma gama de
argumentos e justificativas que tentam desqualificar e/ou mostrar
a impossibilidade de um viver democratico. A maneira de nao
sucumbirmos a esses argumentos e justificativas passa, para o
autor, por compreendermos que a Democracia tem que ver com
nossos desejos intimos e que s6 conseguiremos viver/conviver
em espacos democraticos, se quisermos, sincera e honestamente,
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viver a Democracia. Se assim ndo for, nunca viveremos em uma
Democracia. Quando muito discursaremos sobre ela.

Essa proposicao de Democracia aqui apresentada, a partir
do que propée Humberto Maturana, parte de duas dimensdes
fundamentais das relagdes:

(1) adimensao intima e (2) a dimensao operacional. Enquanto
a primeira dimensao trata das emocdes e 0s sentimentos mais
intimos, a segunda dimensao se reporta as nossas agdes, nossas
atitudes no fluir de nosso viver cotidiano. Parto da proposicdo de
que sdo os sentires intimos que orientam nossas a¢des cotidianas.
Ou seja: fazemos aquilo que fazemos em funcdo de nossas vontades,
desejos, alegrias, tristezas etc.

E a partir dessa premissa que a Democracia é tomada como
uma “Obra de arte no ambito do viver/conviver social-humano que
se realiza e se conserva apenas quando queremos conscientemente
viver e conviver nela” (MATURANA, 1994:05). Para que essa
Democracia - como obra de arte - se realize, além de desejarmos
que se realize ha que pér em movimento alguns sentires intimos
qgue, para Humberto Maturana, assim poderiam ser resumidos:
desejo de coexistir e conviver; respeito por si mesmo; honestidade;
mutuo respeito; colaboracdo; equidade; ética social e conversar
reflexivo. Vale ressaltar que essas dimensdes e/ou sentires intimos
sdo todos como que velhos conhecidos nossos ou, como afirma
Maturana: “todos os conhecemos” (MATURANA, 1994:05).

Antes de dar seguimento a esse capitulo, e como forma de
facilitar a conversagao e entendimento, julgo importante apresentar
aos leitores(as) esses sentires intimos - (1) dimensao intima e
(2) dimensao operacional - a que se refere Humberto Maturana.
Neste sentido, farei uma breve sintese dos mesmos, a partir das
proposicdes de Humberto Maturana em um texto fundamental

142



A educagao, a cultura e a ndo-violéncia na América Latina

intitulado “La democracia es una obra de arte?”, (Colombia-
Bogota. Cooperativa Editorial Magistério, 1994).

(1) dimensdo intima

¢ Honestidade — Podemos ser honestos. Se desejarmos ser
honestos. Contudo, para que isso realmente ocorra se faz necessario
gue aceitemos nao mentir; ndo dissimular; ndo manipular as
relagdes e, principalmente, toda vez que cometermos erros sejamos
capazes de reconhecé-los sincera e honestamente. Esse é o ponto
de partida para uma relacdo de aceitacdo e de respeito pelo outro;

e Conversar reflexivo — Para que aconteca a reflexdo, se
faz necessario dispormo-nos a renunciar a nossas certezas e
verdades. Nesse ato de conversar reflexivamente o que deve
ser considerado por nés é a validade dos argumentos e dos
fundamentos apresentados. Tais argumentos ndo podem violar,
desconsiderar as questdes éticas nas relacdes;

e Vontade de coexistir e de conviver — ha que fazer-se
uma pergunta fundamental: queremos sinceramente conviver
democraticamente? E impossivel a convivéncia democratica
onde uma das partes estd sendo obrigada ou se encontra sob
alguma exigéncia da outra, bem como quando ndo se sinta,
espontaneamente, participante de forma colaborativa;

e Colaboragao — Para que a colaboragdo acontecga se faz
necessario que existam propdsitos comuns. Fazer o que se faz com
total liberdade, respeito pelo outro e com prazer mutuo na relagdo.
Um fazer desse tipo vai além de simplesmente fazer algo junto
com o outro, como mais uma tarefa a cumprir, mas, sim, significa
fazer algo que tenha consequéncias boas para a comunidade;

e Respeito mutuo — Assim como a colaboragao exige o
respeito ao outro, o respeito mutuo carece de uma conversa em

26 Texto resulta de aulas ministradas por Humberto Maturana no Instituto para el
Desarrollo de La Democracia Luis Carlos Galdan. (Colombia, 1994)
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gue ambas as partes envolvidas se sintam escutadas, acolhidas
e reconhecidas em suas diferencas. Qualquer acordo, qualquer
consenso dai decorrente encaminhard para uma relagcao de
honestidade;

® Respeito por si mesmo — SO acontecerd o respeito mutuo
numa relacdo se for precedido do respeito por si préprio das
pessoas envolvidas. Ou isto ocorre ou ndo teremos uma relagao
orientada para a sinceridade e a honestidade. Uma relacdo deste
tipo s6 podera ocorrer quando sentirmos que ndo precisamos
justificar nossas atitudes. Ou seja: que ndo tenhamos vergonha
de assumi-las como nossas e legitimas. Sem culpas ou cobrangas
a nés mesmos;

e Etica social — O sentir intimo de uma ac3o ética social
acontece quando nos comportamos de forma consciente e
responsavel de modo que ndo produzamos danos a nds, ao outro e
mesmo ao ambiente ecoldgico em que vivemos nosso fluir do viver;

¢ Equidade — A equidade estd intrinsecamente ligada a uma
postura ética, colaborativa, reflexiva e honesta na medida em
gue ndao rompe com a harmonia na distribuicdao das energias e
das emocgodes nas relacdes intimas entre as pessoas envolvidas na
construcdo de relagdes democraticas. A quebra dessa equidade
leva, invariavelmente, a desarmonia. Desarmonia, essa, que tem
como consequéncia as doengas e sofrimentos que sofremos.

Humberto Maturana, apds apresentar essas relagdes intimas,
faz um alerta sobre a necessidade de atentarmos para o fato de
que se qualquer uma dessas dimensdes for “esquecida” sera
inviabilizada a possibilidade de um viver e conviver democratico.
Ao mesmo tempo em que ndo existe uma relagao de hierarquia
e de importancia entre essas relacdes intimas, existe uma
interdependéncia essencial sem a qual nada acontecera na dire¢ao
de uma convivéncia na Democracia.
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Parto agora para a segunda dimensdo proposta por Humberto
Maturana para que a vivéncia/convivéncia democratica possa
acontecer:

(2) dimensao operacional

A dimensao operacional, a que se refere Humberto Maturana,
tem que ver com as instituicOes existentes e seu papel para a
construcdo de relagbes democraticas no viver/conviver.

¢ Formacgao de cidadaos e cidadas — Essa formagao se da
a partir da mais tenra infancia de qualquer crianca. Comeca no
ambiente intimo da familia e tem continuidade na escola. Esses sdo
dois espacos relacionais fundamentais na formacao democratica
e cidada de qualquer pessoa. Contudo, se a crianga ndo tiver tido
essa relacdo nainfancia poderd recupera-la na adolescéncia ou até
mesmo na vida adulta, para tanto, se faz necessario um encontro
reflexivo no respeito e na aceitacdo mutua a partir do amar ao
outro;

® Mudanca e transformagao — No viver e conviver humano
as mudancas e transformagdes ocorrem em acordo com o
desenvolvimento histérico do ser vivo. Ao mesmo tempo em que
algo se transforma algo se mantém, se conserva. Cabe definirmos
0 que desejamos mudar e o que desejamos conservar daquilo
que queremos manter em nosso viver/conviver democratico.
Ou seja: que relagBes intimas vamos desejar preservar/manter e
quais queremos mudar. Importante ressaltar que essas mudangas
e transformagdes ocorrem no ambito das instituicdes de forma
implicita e explicita;

e Conflitos e desejos — Na proposicao de Humberto Maturana
todos os problemas que ocorrem na convivéncia humana decorrem
de conflitos de desejos das pessoas. O viver/convier humano
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passa, cotidianamente, por conflitos que decorrem de desejar
modos diferentes de viver/conviver. Esses conflitos ocorrem nas
instituicdes, assim que, se faz fundamental que essas instituicdes
estejam abertas, que sejam receptivas para aceitar a convivéncia
democratica com esses conflitos. Serd a qualidade democratica
dessa instituicdo que possibilitara a resolucdo pacifica e harmonica
dos conflitos de desejos que ocorrem entre as pessoas. Para que
isso acontega ha que se estar numa relacao operacional institucional
orientada pelo amar e pelo respeito mutuo;

e Espacos reflexivos comuns — S3o esses espacos que
permitirdo, no ambito das instituicdes, um viver/conviver pautado
pelo respeito mutuo e pelo amar. Para que o viver/conviver
democratico se realize se fazem necessarios a preservacdo desses
espacos intimos de conversar e refletir no respeito e no amar sem
exigéncias e expectativas;

* Responsabilidades passageiras e/ou transitoriedade das
responsabilidades - Essa dimensdo é fundamental e talvez aquela
que mais passa por ataques e por processos de desintegragao.
Tal fato se deve, em grande parte, a forma como as pessoas se
relacionam e se apegam com as instancias de poder e de mando
nas instituicdes que nao primam por relagdes operacionais e
institucionais realmente democraticas. As instituicoes de governo,
nas suas diferentes instancias e niveis, sdo o exemplo mais
presente e marcante que temos nas sociedades que se dizem de
orientacdo democratica. Mesmo nelas, o desejo de permanecer
no comando é uma realidade muito presente. Isso demonstra,
claramente, que ndo sao instituicdes realmente democraticas. Uma
instituicdo democratica deve querer, desejar, buscar, incessante
e permanentemente a transitoriedade das responsabilidades de
governo. Ou isto ou ndo serdo instituicdes de relagdes operacionais
democraticas.
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Da mesma forma que na dimensao das relagdes intimas,
Humberto Maturana alerta sobre a necessidade de atentarmos para
o fato de que se qualquer uma dessas dimensdes for “esquecida”
serd inviabilizada a possibilidade de um viver e conviver democratico.
Ao mesmo tempo em que ndo existe uma relagao de hierarquia
e de importancia entre essas relacdes operacionais, existe uma
interdependéncia essencial sem a qual nada acontecera na dire¢ao
de uma convivéncia na Democracia.

Assim como na dimensdo das relagdes intimas, Humberto
Maturana chama a atencdo para o fato de que a convivéncia
democratica institucional é uma obra de arte que se realiza no
espaco do viver/conviver social-humano e que so se realizara se
estivermos conscientemente desejosos de que isso se realize no
amar, no respeito e na aceitagdo mutua do outro.

Os seres humanos somos animais dependentes do amor. Os
mamiferos em geral o sdo, porém, nés humanos o somos em
particular (MATURANA, 1994).

Acredito que refletir sobre Democracia e educacao nao é algo
do campo da abstra¢do e/ou da mera teorizacdo. Ao contrario, o
gue quero é justamente escapar dessa “camisa de for¢ca” na qual,
nao raro, somos aprisionados(as) no mundo académico. Em especial
da escola real, da familia real, da cidade que vivemos, do pais que
vivemos. De outra forma, se estamos sentindo a necessidade de
falar sobre Democracia é um forte indicativo de que algo nao
estd indo bem com nossas relagdes. Com frequéncia escutamos
a invocacdo de principios e de valores considerados necessarios
para um viver democratico. Ao fazermos isso estamos assumindo
que ndo estamos vivendo, espontaneamente, no fluir de nosso
viver/convier, estes principios e valores evocados. E facil perceber
isso. Basta que atentemos para os fazeres que estamos colocando
em movimento em nosso viver/conviver cotidiano.
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Ou seja: ndo estamos vivendo/convivendo relagdes
democraticas. Esta afirmacdo estd em acordo com o alerta feito
por Humberto Maturana ao abrir sua palestra intitulada La infancia
en La construcion de la democracia®.

O autor inicia a sua apresentacao fazendo uma relagdo entre
a construcdo de relacGes democraticas e a construcao de uma
cultura da paz. Segundo o que propde Maturana a paz deveria ser o
modo mais natural de se viver. Ocasides de auséncia dela deveriam
fazer parte do ocasional, jamais ser a norma. Neste sentido que,
ao necessitarmos falar de Democracia ou de paz, é porque nado
estamos vivendo essas dimensdes no viver/conviver humano.
Um viver social de sentires intimos e na emocdo do amor é que
tornam possivel uma relagdo de paz e de Democracia. A infancia é
um momento privilegiado na vida de nds seres humanos. Se faltar
amor nessa fase algo de muito grave, certamente, estd se passando.
Maturana e Ximena (2016:560) sdo enfaticos ao alertarem que:
“Sem amar nao ha convivéncia social, ha outro tipo de conviver”.
Nesse sentido, toda e qualquer relagdo decorrente de outra emocao
que ndo o amor nao se configura em uma relagao social.

Como ndo perceber aimportancia, para o ato de educar, de
sentires intimos como carinho, acolhimento, delicadeza de ac¢des
e de agires, respeito mutuo pelos desejos das criancas (ndo so
delas, mas, em todo ato e fase do processo educativo), enfim, ter
a ternura como o sentir intimo que orienta todas as relacées de
educar e para a Democracia?. Ao perceberem que sao tratadas
com ternura, as criancas (qualquer crianca) agirdo e reagirdo,
espontaneamente, de forma amorosa e com encantamento. Basta
gue observemos as criancas em liberdade brincando e interagindo
para constatarmos essa condicdo de felicidade na ternura e no
amar sem exigéncias e expectativas de nenhum tipo. Apenas viver/
conviver no gozo inesgotavel do presente.

27 Palestra proferida em Santa Fé-Bogota-Colombia, (1994).
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A construcdo de uma sociedade democratica, certamente,
ndo é uma responsabilidade exclusiva da educacdo, contudo, ndo
ha como desconsiderar e/ou diminuir aimportancia da educagdo
nesse processo. Uma sociedade democratica ndo pode prescindir
de aspectos relacionados na primeira parte deste texto que
contemplam a dimensao intima como: honestidade; conversar
reflexivo; vontade de coexistir e de conviver; colaboragao; respeito
mutuo; respeito por si mesmo; equidade social. De outra forma,
nao se pode descuidar da dimensao operacional das instituicdes
representada pela formacdo de cidadaos e cidadas; mudanca e
transformacao; conflitos e desejos; espacos reflexivos comuns;
responsabilidades passageiras e/ou transitdrias nos espacos de
governanca. Esses viveres e emogdes intimas, tdo caras a infancia
de qualquer crianca serdo aprendidos na medida em que forem
vivenciados na infancia desde os espacos relacionais familiares até
os espacos relacionais escolares. Talvez, este seria um bom caminho
para comegarmos a mudar os nimeros alarmantes de atrocidades
cometidas contra uma populacdo que sofre todos os dias.
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DESIGUALDADE E VIOLENCIA: OS DESAFIOS DA
ESCOLA E DA JUVENTUDE CONTEMPORANEA

Kalinca Léia Becker
Elsbeth Léia Spode Becker
Jéssica Antunes de Oliveira

Introdugao

Ajuventude é uma etapa etdria do ser humano, de transicao
entre a infancia e a vida adulta. Portanto, a juventude é sempre o
futuro da humanidade. Se ela estd em perigo, toda a humanidade
estara ameacada.

No mundo existem mais de 1,8 bilhdo de jovens, dos quais 160
milhdes se encontram na América Latina e Caribe (ONU, 2015). No
Brasil, esse numero ultrapassa 51 milhGes (IBGE, 2018). A forma
como os jovens formulam seus planos de vida ndo sé determinard
seu proprio futuro, como o de suas familias, suas comunidades e
o futuro dos paises. Assim, salienta-se a relevancia que reveste a
tematica da juventude no Brasil, pela sua importancia numérica
e, também, pela vulnerabilidade social que atinge este segmento
expressivo da populacdo brasileira.

No Rio Grande do Sul o tema merece atencao e é significativo
evidenciar e refletir sobre a juventude contemporanea gaucha. O
Estado tem extens3o territorial de 281.730,2 km?, ocupando mais
de 3% do territorio brasileiro, sendo o nono maior Estado brasileiro.
Localiza-se no extremo sul do Brasil, e segundo estimativas do IBGE
(2018), é o maior e o mais populoso Estado da regido Sul. Tem
como limites Santa Catarina ao norte, o Oceano Atlantico ao leste, o
Uruguai ao sul e a Argentina a oeste. A divisdo politico-administrativa
mantém 497 municipios, com 11,3 milhdes de habitantes, conforme
dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2018),
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o que corresponde a 6% da populagao nacional. A populagao jovem
do Rio Grande do Sul é de, aproximadamente 8,2%, correspondendo
a 866.501 jovens entre 15 e 24 anos e, se considerado a faixa etdria
de 10 a 14 anos, tem-se somado o numero de 746.654 jovens
pré-adolescentes no cenario gaucho.

A reflexdo em torno da relacdo juventude e violéncia em
espacos escolares vem ganhando novos contornos, especialmente,
nas duas primeiras décadas do século XXI. Até a década de 1990,
pode-se constatar uma tendéncia dominante da sociologia da
educacdo de centralizar as analises na instituicdo escolar, com
énfase no estudo dos jovens a partir de sua condicdo de alunos.
Ganham maior atencdo os aspectos associados aos resultados
escolares, sem que se leve em conta as multiplas dimensdes da
experiéncia escolar, muito menos as experiéncias vivenciadas
dos jovens fora da escola. Essa era uma tendéncia dominante
gue, gradativamente, cede espaco para a emergéncias de novas
tematicas e abordagens, com a incorporagao de outros aspectos
presentes na socializacdo e na sociabilidade dos jovens, que
contribuem para uma compreensao mais densa do jovem na sua
relagdo com a escola e com o mundo vivido. Para demarcar o
debate é importante buscar dados que relacionam desigualdade
social e indice de violéncia nas escolas.

Neste estudo abordam-se os conceitos adotados para os
termos adolescéncia e juventude correlacionando-os com indices
de violéncia e de criminalidade nas escolas publicas nos municipios
do Rio Grande do Sul, Brasil. A discussdo proposta se defronta com
a grande vulnerabilidade de adolescentes e jovens, sobretudo de
classes populares, expressa por inumeros indices relacionados ao
acesso minimo a bens sociais.

Esse percurso reflexivo e de pensamento ganha especial
conotac¢do na atual sociedade pds-moderna, que busca novos
conceitos e novas formas de vida, permeados pela sustentabilidade,
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pelo direito a existéncia, a educacdo e a ndo-violéncia. E necessario
buscar um momento de ressignificacdo de posturas politicas,
sociais, econ6micas e culturais para a construgdo de um novo
mundo para a nossa juventude.

Definicao dos termos adolescéncia e juventude

No Brasil ha uma diversidade de denominagdes para definir
a fase de transi¢cdo entre a infancia e a vida adulta. Juventude,
mocidade, adolescéncia, puberdade, flor da idade, novo, nubilidade,
galera, garotada, mocidade, mocgos, enfim, muitos sdo os termos
e conceitos usados para se caracterizar esse periodo da vida. No
Brasil, os dois termos mais usados sdo adolescéncia e juventude.
Suas semelhancas e diferencas nem sempre sao esclarecidas e suas
concep¢Oes ora de sobrepdem, ora constituem campos distintos,
mas complementares.

O termo adolescéncia parece estar mais vinculado as teorias
psicoldgicas, considerando o individuo como ser psiquico, pautado
pela realidade que constrdi e por sua experiéncia subjetiva. Ja o
termo juventude parece ser privilegiado no campo das teorias
socioldgicas e histdricas, no qual a leitura do coletivo prevalece.
No entanto, hd um entrelacamento entre os conceitos, seja nas
teorias psicoldgicas, ou nas socioldgicas, histéricas e culturais. Para
a Organizacdo Mundial da Saude (OMS), a adolescéncia constitui
um processo essencialmente biolégico, durante o qual se acelera
o desenvolvimento cognitivo e a estruturacdo da personalidade,
abrangendo as idades de 10 a 19 anos, divididas nas etapas de
pré-adolescéncia (dos 10 aos 14 anos) e de adolescéncia (de 15
a 19 anos). Segundo Eisenstein (2005), adolescéncia é o periodo
de transicdo entre a infancia e a vida adulta, caracterizado pelos
impulsos do desenvolvimento fisico, mental, emocional, sexual
e social e pelos esforgos do individuo em alcangar os objetivos
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relacionados as expectativas culturais da sociedade em que vive.
A adolescéncia se inicia com as mudancas corporais da puberdade
e termina quando o individuo consolida seu crescimento e
sua personalidade, obtendo progressivamente, também, sua
independéncia econémica, além da integragdo em seu grupo social.

Na maioria dos paises, o conceito de maioridade, do ponto de
vista legal, é estabelecido aos 18 anos, mas outros critérios existem
e permanecem flexiveis de acordo com as culturas locais. No Brasil,
o Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA), Lei 8.069 de 1990,
considera crianca a pessoa até 12 anos de idade incompletas e
define a adolescéncia como a faixa etdria de 12 anos a 18 anos de
idade (artigo 29), e, em casos excepcionais, o estatuto é aplicado
até os 21 anos de idade (artigos 121 e 142). O adolescente pode
ter o voto opcional como eleitor e cidaddo a partir dos 16 anos.
O conceito de “menor” fica subentendido para os menores de
18 anos.

Os conceitos e as interpretacdes dadas a adolescéncia
e a juventude tem sua relevancia primordial no fato de que, a
partir de suas conceituac¢des, serao retratadas e interpretadas
suas formas de ser e estar no mundo. A juventude, na sociedade
moderna e pés-moderna, embora haja variacdo dos limites de
idade, é compreendida como um tempo de construcdo e de
definicdo de projetos de futuro. A juventude é vista como etapa
de preparacdo, em que os individuos processam sua insercao
nas diversas dimensdes da vida social. A Organizagao das Nagdes
Unidas (ONU) atribui os limites cronolégicos entre 15 e 24 anos
para denominar a popula¢do jovem (juventude). O periodo da pré-
adolescéncia (dos 10 aos 14 anos) é o preludio da adolescéncia
e da juventude, ou seja, parte da transicao bioldgica entre a fase
infantil e a adulta do ser humanao.

Em uma sociedade marcada por grandes distancias sociais,
sdo desiguais e diferentes as possibilidades de se viver a juventude
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como “transi¢do bioldgica”, “moratdria social” e/ou tempo de
preparacdo. A condicdo juvenil é vivida de forma desigual e
diversa em fung¢do da condicdo social, dos niveis de renda, das
desigualdades socioeconémicas entre campo e cidade, entre
regidoes do mesmo pais, entre paises, entre continentes e entre
hemisférios. Ha ainda outras desigualdades que se expressam
particularmente nas cidades. No Brasil e em qualquer lugar do
mundo, ha milhares de jovens que sdo vistos com preconceito
por morarem em areas pobres classificadas como violentas. Com
diferentes nomes, topografias, histérias e culturas, as periferias
urbanas, geralmente, sdo marcadas pela presenca das armas de
fogo. Sdo as periferias urbanas que sustentam tanto a tirania do
narcotrafico quanto a truculéncia policial.

Especialmente, no espaco urbano, esta-se, cada vez mais,
perante populagBes juvenis marcadas por quadros de filiagao
e experiéncias biograficas fortemente diferenciadas, quer
por contextos familiares e/ou pelos locais de moradia.
Historicamente, o Brasil € um pais onde a desigualdade é uma
das piores no mundo e a concentracdo de renda é acentuada.
Segundo o Instituto de Geografia e Estatistica (IBGE, 2018),
em uma pesquisa entre 2012 e 2018, 1% da populagao tinha o
rendimento médio mensal de RS 27.774 reais e 50% da populacdo
tinham renda de RS 820,00 reais. Para esse periodo, aplicado o
indice de Gini sobre o rendimento mensal recebido de todos os
trabalhadores, tem-se 0,508 em 2012, caindo até 0,494 em 2015
e voltando a subir a 0,509 em 2018, o maior do periodo. Além
disso, vale registrar que as mulheres e as pessoas sem instrugao
sdo os trabalhadores com os menores saldrios no Brasil. No Brasil,
had um perverso senso comum que mantém e aprofunda o grau
de legitimagao dos mecanismos de estratificagao social, entre os
quais se encontra a escolariza¢do. Para Scalon (2004, p. 59), “a
escolarizacdo ndo é apenas um diferenciador importante, mas

III
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representa uma justificativa ética e moralmente aceitavel para
profundas distancias salariais entre os trabalhadores”, o que pode
significar uma maior tolerancia com as desigualdades, ao invés de
criar mecanismos eficazes de diminuir a desigualdade e eliminar
a concentragdo de renda.

Em sintese, pode-se inferir que diferentes segmentos juvenis
formam um complexo panorama no qual se revelam indicadores
sociais sistematizados, ou seja, desigualdades sociais que, retro
alimentadas por determinados preconceitos e discriminagodes,
produzem graus de vulnerabilidade juvenil que merecem evidéncias
e andlises para o encaminhamento a educacao, a cultura da paz
e a nao violéncia.

Metodologia

A estratégia empirica deste estudo consiste em calcular o
indice de Violéncia (IV) e o indice de Criminalidade (IC) para as
escolas publicas do estado do Rio Grande do Sul, no ano de 2017
e, com base nessas informagdes, construir mapas para observar
a distribuicdo da violéncia no Estado.

Para o calculo dos indices foi utilizada a técnica de analise
fatorial®® das correlagdes simples de 10 varidveis que caracterizam
a violéncia, descritas no Quadro 1. As informacgdes do IV sdo do
questionario do diretor no Sistema de Avaliacao da Educacdo Basica
(SAEB), disponibilizados pelo INEP (Instituto Nacional de Estudos e
Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira), e referem-se a proporgao
de escolas no Estado nas quais o diretor reportou, no questiondrio
do Saeb, a ocorréncia dos eventos descritos no Quadro 1. Ja as
informacgdes do IC sdo da Secretaria de Seguranca Publica do Rio
Grande do Sul (SSP-RS) e referem-se a média dos eventos descritos
no Quadro 1, registrados nos municipios do Estado.

28 Detalhes dessa metodologia podem ser obtidos em HOFFMANN (2016).
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Quadro 1 - indice de Violéncia (IV) e o indice de Criminalidade (IC)

indice de - f L -
Violéncia Média (d.p.) | Indice de Criminalidade | Média (d.p.)
Agressao 0,453 L 4,222
Professores (0.498) | Homicidio doloso (15,525)
Atentado a 0,025 240,477
. Furto
vida (0,157) (543,131)
0,098 , 27,897
Ameacga (0,297) Furto de veiculo (108,983)
0,0779 107,121
Furto (0,268) Roubos (487.360)
0,017 . 0,232
Roubo (0,128) Latrocinio (0,800)
Bebida 0,152 Roubos de veiculo 19,091
Alcodlica (0,359) (104,871)
Drogas 0,246 Estelionato 28,861
& (0,431) (87,531)
Arma Branca 0,190 Delitos relacionados a 12,353
(0,392) armas e munigdes (30,851)
Arma Fogo 0,019 Posse de entorpecentes 20,052
g (0,137) P (48,392)
Agressao 0,748 " 15,032
Alunos (0,434) Trafico de entorpecentes (43,109)

Fonte: INEP e SSP-RS (Adaptado pelas autoras).
Nota: Desvio-padrdo entre parénteses.

Apds a aplicacdo da técnica de andlise fatorial, os valores
foram padronizados de modo que se obteve um intervalo com
um valor minimo de zero e um valor maximo de 1, dessa forma,
guanto mais préximo de 1, maior é a violéncia?®. Como se observa,
esta-se perante populagdes juvenis inseridas em ambientes com a

29 Todas as informagdes relacionadas ao método, como os testes de validagao da técnica
de anélise fatorial, bem como da padronizacdo dos resultados dos indices, podem ser
obtidos diretamente com as autoras, entrando em contato por e-mail.
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presenca de eventos violentos, evidenciados no indice de Violéncia
(IV) das escolas e no Indice de Criminalidade (IC) dos municipios,
que caracterizam o meio no qual os jovens vivem e se desenvolvem.
Portanto, as médias evidenciam um quadro de alerta. E inegavel que
o Ensino Bdsico assume hoje uma importancia crucial na construgao
das biografias juvenis e, nesse contexto, é imprescindivel observar
e analisar as desigualdades sociais, o ambiente no qual o jovem
estd inserido e entender os caminhos que levam as praticas de
violéncia e de criminalidade.

Desigualdades sociais e os caminhos da juventude

Para a construcdo do mapa do indice de Violéncia (IV) nas
escolas dos municipios do Rio Grande do Sul foram utilizadas trés faixas
de classificacdo: de 0,5 até 1 considera-se indice alto de violéncia,
de 0,1a0,5 considera-se como indice moderado de violéncia e, de O
até 0,1 com indice baixo de violéncia. Assim, conforme a distribui¢do
espacial do indice de violéncia das escolas no territério gaucho em
2017, representado na Figura 1, 43 municipios foram classificados
com indice de violéncia alto, 376 como moderado e 71 como baixo.
Da mesma forma, construiu-se o mapa da distribuicdao espacial do
indice de criminalidade (IC), representado na Figura 2. Assim, 10
municipios foram classificados com indice de criminalidade alto, 34
como moderado e 451 como baixo.

Existem dois grandes focos de municipios com alto indice
de violéncia na escola: os localizados na regido metropolitana de
Porto Alegre e os localizados no cora¢do do Rio Grande do Sul. No
entanto, os maiores valores do indice também estdo espalhados
pelo Estado como um todo, tendo Uruguaiana e Capdo do Ledo
como exemplo (Figura 1). Constata-se que os municipios com
maior indice de criminalidade pertencem a Regidao Metropolitana
de Porto Alegre (RMPA), ficando evidente que essa localidade é
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um polo da atividade criminosa no Estado gaucho. Além da RMPA,
ha mais dois “centros” de atividade criminosa que se destacam,
um na regido sudoeste Rio-Grandense e outro na regido central
do estado, tendo a cidade de Santa Maria como destaque dessa
mesorregido (Figura 2).

E possivel inferir que existe uma relacdo positiva entre o
indice de violéncia urbana e a violéncia escolar e, sobre esse
aspecto, é interessante notar que Canoas, Santa Maria, Alvorada
e Passo Fundo, que estdao entre as cidades com maior indice de
violéncia nas escolas também encontram-se entre os municipios
com maior indice de criminalidade, em 2017, evidenciando que
a violéncia urbana tem impacto na violéncia dentro das escolas.

Figura 1 —indice de Violéncia (IV) nas escolas publicas do Rio Grande do Sul-2017

Fonte dos dados Brutos: Inep. Elaboragdo: Jéssica Antunes de Oliveira.
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Figura 2 - indice de Criminalidade (IC) nos municipios do Rio Grande do Sul-2017

Fonte dos dados Brutos: SSP - RS. Elaboragdo: Jéssica Antunes de Oliveira.

Assim, os resultados do estudo estdo de acordo com a
literatura que evidencia que a violéncia na escola é um reflexo da
violéncia da sociedade contemporanea, visto que muitas escolas
estdo inseridas em dreas sob a influéncia do tréfico de drogas
e do crime organizado, fazendo com que as escolas deixem de
ser areas protegidas ou preservadas e tornem-se incorporadas a
violéncia cotidiana do espaco urbano (Abramovay e Rua, 2002).
Becker e Kassouf (2016) ressaltaram que entrar em contato com
um meio onde prevalecem acdes violentas tem influéncia direta
sobre o comportamento do aluno dentro da escola e, dessa
forma, as acdes para reduzir o crime na vizinhanca da escola
podem contribuir significativamente para reduzir a agressividade
dos alunos.

Além disso, a comparacdo da classificacdo do indice de
Violéncia (IV) com o indice de Criminalidade (IC) nos municipios
gauchos evidenciam a influéncia de fatores como a desigualdade
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social na classificagdo das escolas publicas dos municipios do Rio
Grande do Sul, segundo seu patamar de violéncia no ano de 2017.

As primeiras sete escolas classificadas obtiveram o valor
maximo do indice, estando localizadas em seis municipios distintos,
sendo eles: Alvorada, Mariana Pimentel, Riozinho, Sdo Sepé,
Soledade e Uruguaiana. Em seguida tem-se Canoas, Santa Maria,
Santa Tereza e Passo Fundo na classificagdo dos municipios com as
escolas mais violentas. Uma possivel justificativa para os municipios
classificados com indice de violéncia escolar igual a 1 é o fato de
serem municipios socialmente vulneraveis.

Segundo as informagdes do Atlas do Desenvolvimento
Humano no Brasil®®, em 2010, as cidades Alvorada, Mariana
Pimentel, Riozinho, Sdo Sepé, Soledade e Uruguaiana tiveram,
respectivamente, 40,12%, 65,78%, 63,16%, 55,43%, 45,65% e
42,67% de maes chefes de familia sem o ensino fundamental
completo e com filho menor de 15 anos e, da mesma forma, a
porcentagem de criangas em domicilios em que ninguém tem
ensino fundamental completo também é alta, chegando a 60,73%
no municipio de Riozinho, 43,9% em Mariana Pimentel e 37,24%
em S3o Sepé.

Outra observacgao relevante é que em alguns desses
municipios, a taxa de atividade de pessoas de 10 a 14 anos é
alta. Santa Tereza tem 47,43% de pessoas de 10 a 14 anos
economicamente ativas, essa porcentagem é de 18,44% na cidade
de Mariana Pimentel, 14,11% em Soledade e 11,35% em Riozinho.

Estudos na literatura apontam evidéncias de que as
caracteristicas socioeconémicas da familia estdo associadas ao
comportamento agressivo dos jovens (Case e Katz, 1991; Levitt
e Lochner, 2000; Becker e Kassouf, 2016). Dessa forma, politicas
de emprego, melhoria e distribuicdo de renda podem ter efeitos
indiretos de prevencdo da violéncia nas escolas. Chioda et al.

30 Disponivel em: http://www.atlasbrasil.org.br/2013/pt/home/
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(2015) analisaram o efeito do programa Bolsa Familia sobre o
crime e verificaram que a expansdo do programa, associada a
frequéncia escolar de adolescentes em situacdo de vulnerabilidade
socioeconOmica com idade entre 16 e 17 anos, contribuiu para a
diminuicdo dos homicidios na cidade de Sao Paulo.

Assim, evidencia-se, nesse estudo, que a violéncia na escola
é um reflexo da criminalidade e das desigualdades sociais. Dessa
forma, agdes na escola para reduzir essa violéncia, em nivel macro e
de longo prazo, deverdo ser acompanhadas de politicas de reducdo
das desigualdades e vulnerabilidades na sociedade como um todo.

Consideragoes finais

A capacidade do ser humano de transformar a realidade
deve desenvolver-se com base na solidariedade para eliminar as
injusticas e as intolerancias. A criagdo de sociedades pacificas e
justas depende, em grande parte, da erradica¢do da pobreza para
aumentar a prosperidade inclusiva. A influéncia da familia, da escola e
da sociedade é primordial para afirmar o protagonismo da juventude
para um novo mundo possivel, permeado pela sustentabilidade, pelo
direito a educac¢do e a ndo-violéncia. No mundo inteiro e, também,
no Estado do Rio Grande do Sul, é necessario buscar um momento de
ressignificacdo de posturas politicas, sociais, econdmicas e culturais
para diminuir/erradicar a desigualdade social e, consequentemente,
a sociabilidade e a ndo-violéncia ganhardo representatividade na
juventude para a promocao da cultura da paz da nacdo brasileira.
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A CRIANCA E O BRINCAR

Maria Aparecida Azzolin

(...) Se o menino do curso primario aprende a abrir os olhos
para as pequenas coisas que o rodeiam, se ele aprende a amar
as arvores, 0s animais, a dgua do rio ou do mar, os peixes, o
vento, a chuva, o barro, a terra, o pé de milho, a flor, as estrelas,
o que ha de melhor nesta “Patria amada, Brasil”, se ele comeca
a aprender a tirar conclusdes, ele aguca a curiosidade, o espirito
inventivo, a imaginacdo. Aprendendo a absorver o minimo, a
sua ansia de absorver o maximo comeca a se desenvolver, e ele
aprende também a raciocinar, a desejar mais, a ndo se contentar
com pouco (MACHADO, 2009, p.09).

CENAI:
BRINCAR é alegria. Descontragao. Interagao. Liberdade.

Convido a cada leitor e a cada leitora a viver comigo o relato
da histdria da Samantha, personagem ficticia, mas que facilmente
pode se tornar real, em escolas pelo mundo a fora. Esta narragao
foi criada a partir da observacdo de situacdes e relatos ouvidos
e vividos na minha trajetdria de mais 20 anos de docéncia na
Educacdo Basica. Samantha vai nos ajudar a entender o propdsito
deste artigo, que é apresentar a importancia do brincar na escola,
tornando o ambiente institucional acolhedor, para possibilitar o
desenvolvimento de potencialidades.

Era uma vez uma menina de 4 anos, chamada Samantha. Esta
menina era especial, assim como todas as criangas o sdo. Cadauma
com seu ritmo, com seu jeito de ser e de conviver. Seres Unicos.

Ela adorava ficar horas observando as flores e as borboletas.
Se encantava com o colorido e as formas da natureza. Ficava horas
observando uma joaninha caminhando lentamente sob as pétalas
de uma flor.
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Samantha sonhava em um dia poder ler as letrinhas nos
livros coloridos que sua irma Sofia trazia da escola. Mas o que
mais gostava de fazer era ficar deitada na grama verde com seus
olhinhos azuis da cor do céu, apenas ouvindo os pdssaros cantarem.
Quando tinha um som que ndo identificava, imagina animais
misteriosos, fantasmas e bruxas iguais das histérias que ouvia.
Contava essas histdrias para os adultos e eles nunca a entendiam.
A maioria dos adultos veem o mundo de forma diferente das
criancgas, desaprenderam a imaginar.

Os adultos com quem ela convivia, comecaram a achar que
ela era diferente e como muitos adultos tém dificuldade em lidar
com a diferenca, comecaram a leva-la em varios especialistas:
pediatras, psicélogos e psicopedagogos. Os especialistas, com
muitos diplomas na parede, chegaram a inumeros diagndsticos...
rétulos diversos para um ser tdo especial... Medicamentos para
atencdo... medicamentos para ansiedade... medicamentos e mais
medicamentos... diziam que assim ela seria “normal”.

Samantha comecou a ir a escola, professores, preocupados
com a “falta de aten¢ao” da menina, encaminharam-na para
setores e mais nomes estranhos foram sussurrados pelos cantos.
A palavra que Samantha mais ouvia era déficit. Ndo sabia o que
significava, mas sabia que a definiam por essa palavra. Ela comecou
a ndo querer ir mais a escola, ndo gostava daquele lugar sombrio e
hostil. Mas queria muito aprender as letrinhas dos livros coloridos
e continuou indo... mesmo apagando seu arco-iris inteiro um
pouco a cada dia. Os professores ndo perceberam que a menina
de olhos grandes e azuis tinha muita aten¢ao nas coisas, ndo nas
coisas da escola, que ndo eram alegres e coloridas.

A menina que era alegre e livre para sonhar e que possuia uma
imaginagao invejavel, de tanto ouvir a palavra diagndstico, déficit
e atraso, foi acreditando nos rétulos e se fechando para o colorido
da vida. Parou de observar a natureza, parou de criar historias e
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comecou a decorar o que era pedido e devolver dolorosamente
nas provas. Samantha ficou triste e os adultos felizes. Samantha a
partir desse momento comegou a ter os maiores e mais perigosos
déficits que ndo sdo percebidos nas escolas: déficit de vontade,
déficit de sonhos e o temivel déficit de querer-se bem. Os dias
para a menina passaram a ser vividos em preto e branco.

Samantha foi crescendo e aprendeu a agir da forma que os
adultos queriam que ela agisse. Em um dia de sua triste rotina foi
convidada a entrar em um grupo de danga e teatro. Ela aceitou, mas
com muito medo das palavras torturantes novamente aparecer. No
primeiro dia ela ficou sentada no fundo, com vontade de fugir e
nunca mais voltar, mas a magia aconteceu: ela foi vista, ndo como
um ser com problemas, mas como um ser com potencialidades.
O que era encarado como um “defeito” na escola, neste grupo
foi visto como uma qualidade impressionante. Ela era diferente,
assim como cada um é. Neste grupo ela pode se expressar com
liberdade e autonomia. Seu ritmo foi respeitado. Ela deixou de ser
avaliada pela “medida” dos outros. Sua capacidade de observacado
e imaginacdo foi vista como poténcia e ndo como atraso.

Samantha libertou-se das amarras de uma vida de censura,
criticas e diagndsticos. Voltou a ver o colorido do mundo e histérias
nas nuvens de um céu azul.

N3o foram as artes em si, que devolveram o colorido a
Samantha, mas o ambiente acolhedor, de cuidado e a percepcao
de sua legitimidade. A arte pode servir tanto para desenvolver
potencialidades, como pode ser usada como forma de repressao
e disseminacdo de édio e preconceitos. O que faz a diferenca é a
emocao que estiver envolvida no processo. No caso da Samantha
a emogao que envolvia o grupo era a emogao do amar.

A escola deveria ter como esséncia a emocao do amar. Onde
cada aluno seja visto como ser Unico e capaz de se desenvolver
e construir um mundo mais generosos e amoroso. Que cada um,
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jamais esqueca o seu arco-iris interior e que ndo adormeca sua
imaginacdo e criatividade. Que voe, que dance, que grite, que
gargalhe, que crie e recrie fantasias, fantasmas, bruxas e fadas.

Muitas escolas primam pelo siléncio, pela ordem e regras que
domam o corpo e mente. Escola deveria ser o lugar de barulho, de
criacdo e da possibilidade de errar, sem ter consequéncias. Rubem
Alves (2001) descreve os dois tipos de escola, aquela que mata o
colorido da vida, fazendo da vida de cada aluno monocromatica,
sdo as escolas-gaiolas, prendendo a imaginagao e criatividade,
natural em cada crianca. E as escolas-asas, que deixam o ser
crianca fluir naturalmente.

O pensamento de Maria Clara Machado, na epigrafe, retrata
a importancia de despertar o escutar, o sentir e o perceber a si
mesmo e ao outro, interagindo com o meio. Acredito que a escola
pode ser um lugar para abrir os olhos para o mundo, onde a crianga
ird viver e conviver com outras criangas com mundos diferentes,
havendo inumeras aprendizagens através da troca, do toque, do
olhar, do contar histodrias, etc.

Crianga precisa brincar.

A realidade é que vivemos cada vez mais absortos em
telas azuis, inclusive as criangas, que tem seu tempo no brincar
diminuidos por estarem em jogos e videos coloridos e atrativos,
que entretém, mas que ndo é brincar. Essa situacdo estd cada
vez mais frequente, gerando adultos cada vez mais fechados em
suas proprias redomas, sem verdadeiramente e generosamente
ver o outro.

Olga Reverbel (2010), escreve que “as capacidades de
expressdo — relacionamento, espontaneidade, imaginacao,
observagdo e percepgao —sao inatas no ser humano” (REVERBEL,
2010, p.23). Uma crianga fica maravilhada com as cores das
borboletas, é capaz de ficar bom tempo observando uma joaninha
passando de folhas em folhas. A maioria dos adultos, perdem essa
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sensibilidade. Para Maria Clara Machado (2009, p.28) “sensibilidade
é sentir as coisas. E ver uma coisa bonita e se emocionar”.

Precisamos redescobrir essa emoc¢ao. Precisamos sentir
mais, se emocionar mais e consequentemente amar mais e
acreditar mais, “a crianga é um ser que acredita. Quando comeca
a deixar de acreditar, finge que acredita. E o faz de conta”.
(MACHADO, 2009, p.56). Precisamos de mais “faz de conta”, e
de fantasia em nossas vidas e em nossas escolas. Precisamos
aprender a olhar o mundo com o colorido e encantamento que
as criangas possuem de forma inata. Isso é possivel através do
viver e conviver no amar.

Samatha, a protagonista de nosso artigo, adorava brincar.
Brincava sozinha em seu quarto. La ela era a princesa em seu
palacio luxuoso. Era a professora carinhosa. A policial que prendia
bandidos maus e salvava as pessoas. Era o que queria ser, no
momento presente. Samantha no seu mundo de faz-de-conta,
vivia varios papéis. Ficava horas brincando, na total entrega e na
total liberdade.

O brincar, é toda a atividade que da prazer, realizada no
presente, sem objetivo algum. Brinca-se na total entrega, no
momento presente, na total aceitacdo do outro. Brincar é toque, é
respiracdo, é coracdo batendo, é cantar, é dancar, sorrir, fantasiar.
Viver o momento intensamente. Kunz e Costa (2017) escrevem
que

a crianga expressa-se brincando, seja para o mundo, para os outros
e para si mesma, portanto ndo é tdo importante se a crianga ao
brincar imita, simboliza ou inventa coisas. O que importa é o que
ela esta dizendo, expressando com seu brincar. E ao expressar
ela da sentido ao que faz” (p.16).

O brincar é algo natural para os animais, é sé observarmos
filhotes de gatos e cachorros, eles brincam o tempo inteiro. E os
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animais humanos desaprendem o que ja nasceram prontos para
fazer: o brincar. Ratificando a ideia, Gerda Verden-Zo6ller (2004),
diz que

A crianga ndo é concebida em sua completude. Torna-se humana
guando constrdi o dominio espago-temporal de existéncia humana
como uma maneira facil e confortavel de viver, enquanto desenvolve
sua consciéncia corporal ao crescer em total e mutua confianga e
na total e reciproca aceitagao corporal envolvidas nas relagdes de
brincadeiras espontaneas com seus pais. Em outras palavras, ela
em geral chega a essa condigdo num processo naturalmente facil e
confortavel. Tal processo ndo requer esforgo, desenhos ou cuidados
especiais. Ocorre mediante o viver em coexisténcia humana da
crianga com seus pais, em total e mutua aceitagdo corporal. Quando
esse desenvolvimento acontece de modo adequado, torna-se um
ser humano socialmente bem integrado, é um processo natural
(MATURANA, VERDEN-ZOLLER, 2004, p.198).

As criancgas no fluir de seu viver, necessitam descobrir o
mundo, interagir com este mundo. Precisam além do alimento para
0 corpo, precisam serem vistas, serem ouvidas, serem acarinhadas.
Isso é possivel a partir do brincar, do toque, do corpo a corpo.
Quando a crianga é impossibilitada de brincar, ndo descobre por
si mesmo os seus caminhos.

A crianca desde que nasce torna-se um projeto dos pais.
Precisa aprender inglés, informatica, natagao, artes... e assim vai
a lista imensa de compromissos e metas a serem atingidas. SO
ndo sobra tempo para a criancga ser crianca. Essa falta causa danos
incomensuraveis no ser em desenvolvimento. Criangas chegando
a escola sem saber correr. Criancas rotuladas de “hiperativas” e
com déficit de atencdo e para resolver este problema, criancas
medicadas desde pequenas, como Samantha.

Brincar é alegria. Descontragdo. Interac¢do. Liberdade. Corpo
que sente, que fala, que vé. Que se expressa. A crianga possui a
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capacidade de contemplagao do belo, do se emocionar. Sente com
o corpo todo. A crianca expressa o que sente, dramatiza, gesticula,
faz mimicas. A crianca vive numa eterna Pantomima. Seu corpo
ndo tem limitacdes. Nds, os adultos, reprimimos nosso corpo e
nosso sentir. Aprendemos ser assim, ou melhor desaprendemos
a espontaneidade ao longo dos anos.

A crianga que nao aprende a suavidade do toque, do olhar
e do escutar o outro dificilmente serd um adulto que tenha essas
caracteristicas. Aprendemos a amar, sendo amados. Aprendemos
a escutar o outro, sendo ouvidos. Aprendemos a respeitar, sendo
respeitados. O adulto que ndo sabe amar, tocar, ouvir e sentir o outro
é porque ndo teve essas vivéncias quando crianca. Desaprenderam
a crescer, a amar, sentir, tocar e a se expressar com sinceridade
e espontaneidade. Quando nds adultos estamos numa atividade
sem nenhum objetivo, além do bem-estar e prazer estamos na
emocao de total entrega, sem pré-ocupacoes, estamos brincando.
Cada vez mais, pelas escolhas que fazemos, deixamos a beleza do
brincar fora da nossa realidade e, ndo rara vezes, impossibilitamos
nossos filhos e alunos de viverem e desfrutarem desse prazer
natural dos seres vivos: o brincar.

O prazer na brincadeira, consiste em fazer de forma leve,
sem esforco, sem exigéncias. Isso é possivel quando se brinca
na “inocéncia de simplesmente ser o que &, no instante em que
se ¢” (MATURANA, 2005, p. 269). As criancas estdo totalmente
abertas para as descobertas, para o novo, para as aprendizagens.
As nocdes de democracia, amor, ética, respeito a si e aos outros,
sao facilmente desenvolvidas. Somos frutos do amor. Nascemos
para amar. O ddio, a inveja, a competicdo, sdo aprendidas no meio
onde a crianga esta inserida.
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CENAII:
ESCOLA é alegria. Descontragdo. Interacdo. Liberdade.

Muitas vezes, nas escolas, nos deparamos com criancas com
dificuldades de aprendizagem, ou de relacionamento. Percebemos
gue em algum momento do desenvolvimento infantil essas criancas
viveram na negacao e no conflito. Nao foram legitimadas como ser
Unico, ndo foram respeitadas e acolhidas, Maturana e Verden-Zoller,
afirmam que “a crianga deve viver na dignidade de ser respeitada
e respeitar o outro para que chegue a ser um adulto com o mesmo
comportamento, vivendo como um ser com responsabilidade
social, qualquer que seja o tipo de vida que lhe caiba” (MATURANA,
VERDEN-ZOLLER, 2004, p.20). Os autores, ainda apontam para
a questdo das exigéncias feitas as criangas. Exigimos que sejam
perfeitas, que ndo cometam falhas e muitas vezes sao castigadas
por ndo atingirem este “padrao de perfeicdo”. As criancas aprendem
e se desenvolvem conforme as relagdes que estabelecem com os
adultos, pois “ndo ha genes para a maldade ou para a bondade, mas
ha histdrias vitais que levam a maldade e a bondade sob a mesma
constituicao genética” (MATURANA, 2005, p.281). As criangas que
nao cresceram em um ambiente saudavel e propicio para seu pleno
desenvolvimento, no momento que sdo reconhecidas como seres
legitimos, podem reaprender as caracteristicas naturais de seu ser
crianca, Olga Reverbel, acrescenta:

Com relagdo aos alunos que apresentam bloqueios, ou seja,
dificuldades para exprimir em linguagem verbal ou gestual seus
sentimentos, emog&es e sensagdes, podemos considerar que,
a medida que eles se conhecem, conhecem o outro e o mundo
que os cerca, eles conscientizam-se de seu papel, do seu proprio
corpo, relacionam movimento, espago, ritmo, e pouco a pouco,
expressam-se naturalmente. Em sintese, cada aluno situa-se no
seu mundo” (REVERBEL, 2010, p.24)
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Acreditamos que a escola pode e deve ser um lugar de
encantamento, onde o erro faca parte da aprendizagem, encarado
como normal, sem cobrangas. Onde sonhos ganham vida e a
imaginacao faca parte do fazer didrio. Onde cada um, professores
e alunos possam se expressar livremente, sem engessamento e
amarras, sendo o que se é.

Humberto Maturana, bidlogo-cultural chileno, em entrevista
ao pesquisador Benhard Porksen, fala, sobre o que ele faria se as
pessoas ndo lhe quisessem ouvir,

Que passaria? Pero si eso es legitimo. A veces digo en alguna
de mis conferencias que yo le agregue tres derechos al catalogo
de los derechos humanos de las Naciones Unidas. Defiendo el
derecho a cometer errores, el derecho a cambiar de opinidn, y
el derecho a abandonar la sala em cualquier momento. Porque
el que puede cometer errores puede corregirse. El que tiene
derecho a cambiar de opinién puede reflexionar. Y el que tiene
la posibilidad de elevantarse e irse, si queda, es por su propia
voluntad. (MATURANA, PORKSEN, 2004a, p.63).

Os trés direitos defendidos por este sabio pesquisador, resume
a escola que acredito ser possivel: errar faz parte. Fazer qualquer
atividade macante por obrigacdo ndo produz conhecimento. O
aluno vomita o que foi ingerido a for¢a. Mudar de opinido sempre
que quiser, a todo momento se assim desejar. Se apegar a verdades
absolutas gera fanatismo, conflitos e guerras. Sé lembrarmos das
“Guerras Santas” que até hoje acontecem em nome de Deus. Ter a
liberdade de ir-se e buscar algo que Ihe agrada os sentidos. Todos
esses pressupostos deveriam ser a base de qualquer instituicdo
de ensino. Liberdade, autonomia, espontaneidade, criatividade,
sensibilidade imaginacdo e emocdo sempre presente.

Ndo sonho apenas com uma escola livre de amarras e
preconceitos. Desejo um mundo em harmonia. Onde as criancas
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possam viver e conviver no amor. Para que isso seja possivel, as
escolas precisam estar nesta mesma sintonia. Somos seres em
continuo devir. Podemos transformar nossa realidade, mudando
nossas emocgoes. A crianga necessita se aceitar, a conviver com
seus erros de forma natural e tranquila. Isso s6 é possivel se ela
conviver num ambiente onde seu fazer é corrigido, ndo o seu ser.

Explico: quando dissemos que uma crianca é burra ou boba,
gue ndo faz nada direito, estamos corrigindo seu ser e ndo o fazer.
Uma crianca que tem seu ser diminuido e desrespeitado, através
da correcdo, ou de castigos, aprendera a fazer o mesmo com os
outros. Ensinamos a ela que isso é correto.

Vivemos numa sociedade onde a cultura patriarcal vigora.
A competicdo e o culto a aparéncia acontecem desde muito cedo
na vida dos seres humanos. Nao raro nas rodas de conversas entre
maes, cada qual deseja que seu filho seja o melhor. Que aprenda a
usar a fala antes dos outros, que caminhe mais cedo, que va para
a escola e aprenda a ler antes dos outros.

A crianca aprende, desde cedo a competir, a buscar ser o
melhor, negando o outro. Deixa de crescer na aceitacao de si e
do outro, fundamental para a vida individual e social consciente e
bem integrada. Laura Gutman (2018) afirma que todas a criancgas
nascem boas. Nascem com a emocdo da bondade intrinseco ao seu
ser. E inato. Eles vivem sempre no presente, sem maldade, inveja,
ou seja “los ninds respiran submergidos en su propia felicidad,
siempre y cuando obtengan la satisfaccion de sus necesidades
basicas” (GUTMAN, 2018, p. 20). A competicdo, inveja, ciume,
agressividade, sdao aprendidas na convivéncia com os adultos.
Para que a crianca cresca e se desenvolva em plenitude é preciso
viver no amor. Na aceitacdo legitima. S6 assim é possivel ter saude
espiritual e fisiologica.

Permaneceremos humanos se nosso viver tiver como base o
amor e a ética através da linguagem. De outra forma serd a negacao
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da humanidade (MATURANA, 2011, p.124). Nossa corporeidade
sofre mudancas constantes a partir do nosso modo de viver e nossa
corporeidade muda nosso modo de viver, fazendo deste processo
algo dinamico. A crianga em fase de crescimento se transforma
segundo o seu viver, mas sua corporeidade se transforma conforme
a crianca cresca e conforme a vida que tem, segundo Verden-Zoller,

acrianga ndo é concebida em sua completude. Torna-se humana
quando constréi o dominio espago-temporal de existéncia
humana como uma maneira facil e confortavel de viver, em
guanto desenvolve sua consciéncia corporal ao crescer em
total e reciproca aceitagdo corporal envolvidas nas relagdes de
brincadeiras espontdaneas com seus pais (MATURANA, VERDEN-
ZOLLER, 2004, p.198).

Humberto Maturana e Sima Nisis de Rezepka, no livro Formagdo
Humana e Capacitagdo (2000) abordam a diferencga entre formagao
humana e capacitagao. A formagao humana é saber viver aceitando-
se e aceitando os outros na convivéncia colaborativa. Capacitacdo
é a ampliacdo da competéncias e habilidades. A tarefa principal da
escola deveria ser a formac¢do humana, onde os alunos percebam que
fazem parte do todo, um s6 com o cosmo. E por meio da formacao
humana que isso é possivel, “(...) ja que sé se esta se completar é
gue a crianca podera viver como um ser socialmente responsavel e
livre, capaz de refletir sobre sua atividade e seu refletir, capaz de ver
e corrigir erros, capaz de cooperar e de possuir um comportamento
ético”. (MATURANA, REZEPKA, 2000, p.11).

A capacitagdo é um dos instrumentos do processo educativo,
ndo deve ser o processo educativo, “(...) uma crianga que cresce
no respeito por si mesma pode aprender qualquer coisa e adquirir
qualquer habilidade se desejar” (ibidem, p.12).

Focamos tanto em capacitagdo, que os alunos se tornam meros
receptaculos de informacgGes. Quando mais cheios de contetddos
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melhor. Ainda trabalhamos com memoriza¢do e cépias de livros
em pleno século XXI. Uma escola onde sua esséncia seja construida
na emocgao do amar, requer que o “(...) olhar do professor ou da
professora em sua relacdo com as criangas nao deve dirigir-se ao
resultado do processo educacional, mas ao acolhimento da crianga
em sua legitimidade, embora o professor atue consciente do que
espera que a crianga aprenda” (MATURANA, REZEPKA, 2000, p.13).

Acredito que a escola deve ser um lugar de sonhos, de
imaginacgao e de livre pensar. Sem competi¢gdes. Sem castigos.
Onde professor e aluno crescam e aprendam juntos. Onde cada
um possa ser o que se é. Onde o erro é s6 mais uma forma de
aprender. Freire diz que: “Una de las buenas qualidades de un
professor, de una professora, es darles testimonio a |6s alumnos
de que la ignorancia es el punto de partida de la sabiduria, que
equivocar-se no es un pecado, sino que forma parte del proceso
de conocer y que el error es un momento de la busqueda del
saber. (FREIRE, 2003, p.65). Educagdo construida a partir do medo
de errar e reprovar ja sabemos que ndo da certo. Se tivesse dado
certo ndo teriamos tantos problemas sociais e emocionais. Tantas
pessoas frustradas, doentes e infelizes, na contemporaneidade.

Ao refletir sobre o ato de educar, penso que a maioria das
escolas que conheco, separa a vida, da escola. Rubem Alves (2005)
diz que “pensou em educacgdo, pensou sala de aula. Salas de aula,
lugares onde as criancas sdao segregadas da vida” (ALVES, 2005,
p.96). As criangas vao sem motivagdo. Vao porque tem que ir. Sdo
obrigadas pelos seus pais e por uma legislacdo que diz que tem
que ir. Ndo sdo sé os alunos desmotivados. Professores também.

O numero de adoecimento laboral cada vez cresce mais. Ha
uma coisa muito errada nisso tudo. Escola é vida, para a vida. Deveria
ser lugar de barulho, alegria, empolgacdo e consequentemente
de aprendizagem. Alunos e professores adoecendo é sinal que os
fundamentos da escola estdo errados.
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Discute-se tanto sobre metodologia e didatica, mas, o
principal, que sdo as relaces estabelecidas neste processo, ficam
em segundo plano. Se a fun¢do da escola é s6 a aprendizagem de
conteudo, poderemos, nés professores, ser facilmente substituidos
por computadores. Simples e triste assim. Escola é vida pulsante.
Escola é alegria. Escola é olhar no olho. Escola é escutar e ver o
outro. Escola é deixar o outro aparecer. Escola é conhecer-se e
conhecer o outro e assim conhecer o mundo. Escola é liberdade
de ser e buscar ser o que quiser ser. Valdo Barcelos, corrobora
com essa ideia, escrevendo que deseja

(...) continuar acreditando que a educagdo deve ser um processo
que traga — ou pelo menos que ajude a trazer — a felicidade e a
alegria para as pessoas. Uma das maneiras de ela — a educagdo
— conseguir isto é, ndo tenho duvidas, contribuindo para nosso
autoconhecimento humano. Ao nos conhecermos melhor
estaremos, certamente, conhecendo um pouco melhor, também, o
nosso tempo e o mundo em que vivemos. (BARCELQOS, 2013, p 128)

Através do brincar aprendemos a ver, sentir, ouvir a partir
do contato com o outro e com a gente mesmo. Aprendemos
a entender nossos sentimentos e nossas emogdes e com isso
consequentemente estaremos mais abertos a entender a emogdes
e sentimentos dos outros. A crianca que nao aprende a suavidade
do toque, do olhar e do escutar o outro dificilmente sera um adulto
que tenha essas caracteristicas.

Aprendemos a amar, sendo amados. Aprendemos a ouvir o
outro, sendo ouvidos. Aprendemos a respeitar, sendo respeitados.
Os adultos que ndo sabem amar, tocar, ouvir e sentir o outro é
porgue ndo tiveram essas vivéncias quando crianga. Desaprenderam
ao crescer, a amar, sentir, tocar e a se expressar com sinceridade e
espontaneidade. Tocar o outro, olhar no olho, ouvir o que o outro
estd dizendo sem interromper, sdo no¢des basicas que na sociedade
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contemporanea vao caindo no esquecimento. Possuimos o corpo
engessado, retraido. Ouvimos bem, mas ndo sabemos escutar.
Queremos impor nossos argumentos. Precisamos demonstrar
gue também somos detentores do conhecimento. Ficar para tras,
jamais!

Rubens Alves, diz que em vez de cursos de oratéria, deveriam
ter cursos de “escutatdria”. Algo que concordo plenamente.

Uma escola onde o ensinar e o aprender sao feitos com
alegria, com entusiasmo e na emog¢do do amar, a aprendizagem
acontece naturalmente, ndo precisa metodologias especificas,
porque as criangas sao curiosas, tém fome de aprender e serem
felizes, isso faz parte do seu ser crianga.

Precisamos parar de reprimir esse querer. A crianga aprende
no contato com os outros seres das suas relagdes. Aprendemos,
ouvindo, sentindo e interagindo. Sri Prem Baba no seu livro
“PROPOSITO a coragem de ser quem somos” (2016), escreve que,

Se ja teve a oportunidade de acompanhar o crescimento de uma
crianga, vocé sabe que ela nasce confiando e amando com toda a
sua pureza. A crianga que ainda nao foi corrompida e contaminada
pelas crengas e misérias dos adultos a sua volta simplesmente
segura na mao do pai e da mae e vai com eles, sem saber para
onde a estdo levando. Contudo, aos poucos ela deixa de confiar.
Comega a ser atingida pelo medo na forma de desconfianga e da
inseguranca, e pelo édio na forma de raiva e vinganca. Mas por
que isso acontece? Porque ensinam isso para ela. (2016, p.25).

Urge que as escolas parem de ensinar as criangas a reprimirem
seus potenciais e se adequarem a medidas pré-estabelecidas,
ensinando a competir, anulando a legitimidade do outro. A escola
gue busco tem por base a alegria, a descontracdo, a interacdo e a
liberdade e isso so é possivel se a esséncia da escola for a emocgao
do amar.
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CENAIII:
A crianga e o brincar: no¢des fundamentais na escola

A crianga precisa brincar para desenvolver-se em plenitude.
Percebo que todas as criangas deveriam ter alguns direitos
protegidos por lei, além dos ja respaldados pela lei 8.069/90
(Estatuto da Crianca e do Adolescente — ECA): direito de subir
em arvores; direito de correr descalco na terra; direito de sujar-
se muito e fazer comidas com barro, pedras e folhas; direito de
cair, errar, chorar, dar gargalhadas e gritar a hora que quiserem;
e principalmente ndo ter acesso diario e continuo a eletronicos.

Nds, seres humanos, como mamiferos que somos, interagimos
na infancia através do brincar e, este brincar, € um operar no
presente, sem intencionalidade, totalmente despreocupado. Por
isso a importancia dos direitos citados acima. A crianca quando
esta entretida com uma tela, ndo esta brincado, sé tem o cérebro
anestesiado porimagens e informacdes. Nao estd desenvolvendo a
motricidade, lateralidade, imaginacao, criatividade e desenvolvendo
as competéncias socioemocionais. Constituimo-nos como adultos a
partir do que vivemos na infancia. Formamo-nos a partir de nossas
histdrias vividas cotidianamente. Uma crianca que nao brinca,
sera um adulto com maiores dificuldades de relacionamento e
de compreensao do mundo e de si.

Cada vez mais exigimos que sejam perfeitas, que nao
cometam falhas e muitas vezes sdo castigadas por ndo atingirem
este “padrao de perfeicdo”. Somos seres faliveis. Portanto, crescer
nesse meio de cobranca faz com que nos tornemos adultos infelizes
e eternamente angustiados, ansiosos e até mesmo depressivos.

Crianga precisa brincar!

Sonho que criangas como Samantha tenham o direito de
serem como sdo e que sua poténcia criadora seja valorada e
ndo diagnostica e rotuladas com nomes esquisitos e feios. Que o
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aprender na escola, seja sinbnimo da alegria e que seja indissociavel
ao ato de brincar. Que cada Samantha, possa construir castelos na
imaginacao e sonhar com animais feitos de nuvens de algodao.
Sonho que as escolas sejam ambientes calorosos e amorosos,
onde a principal norma, talvez a Unica, seja ter a possibilidade de
desenvolver-se no seu ritmo, sem réguas e medidores, sendo feliz!
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A FORMAGAO DE ARQUETIPOS VIOLENTOS
A PARTIR DO POEMA
EL GAUCHO MARTIN FIERRO

César Christian Ferreira dos Santos
Introdugao

A literatura enquanto manifestacdao artistica traz
representacdes oriundas do imaginario de uma coletividade e de
processos histdricos sociais. Os dois fatores citados (imaginario
coletivo e processos histdricos sociais) contribuem para a formacao
de arquétipos literarios, que se perpetuam nas manifestacoes da
referida arte ao longo dos séculos.

O objetivo principal deste artigo é a analise da violéncia no
Poema El gaucho Martin Fierro sendo que, ndo se pretende neste
artigo fazer um trabalho de literatura comparada com outras obras,
mas, sim, a influéncia do Poema Argentino em algumas obras do
escritor brasileiro Erico Verissimo. Talvez em algum momento
a literatura comparada venha a ser utilizada, para que se possa
perceber a construcdo de arquétipos violentos que se vdo sendo
repetidos em diversas obras literarias. A literatura argentina e
brasileira estdo incluidas nesse processo, como exemplos de obras
literarias recheadas de cenas violentas pode-se citar a obra em
analise, El gaucho Martin Fierro e Grande Sertao Veredas.

Paises como Brasil e Argentina sofreram um processo de
colonizacdo violento e essa violéncia aparece tanto nas obras
que se pretendem historiograficas, quanto nas obras literarias. O
conquistador europeu enxergava tanto o indigena quanto o africano
de uma perspectiva superior e muitas vezes foi necessaria, na
oOtica do europeu, a destruicdo completa do estilo de vida que os
indigenas e negros levavam antes do contato com o conquistador
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branco. Sobre essa violéncia institucionalizada na colonizagao
latino-americana, Ginzburg faz a seguinte citagdo:

O processo de colonizagdo da América Latina por europeus no
século XVI envolveu episédios de extrema violéncia. A construgdo
do Novo Mundo constituiu-se como destrui¢do. Ao executarem
seus projetos econémicos, politicos e religiosos, europeus
impuseram as terras americanas um regime de opressdo pela
forca, sacrificio e aniquilagdo (GINZBURG, 2017, p. 237).

Como esse processo de colonizagdo tratou-se de uma
conquista de um povo sobre outros povos, é evidente que os
vitoriosos contassem a histdria, porém ndo é possivel que mesmo
ganhando uma guerra, ou no caso em questdo, conquistando
povos e terras possa-se prever as consequéncias que os atos do
presente teriam no futuro.

Uma das consequéncias da colonizac¢do foi a criagao de
sentimentos patrios dos povos que viviam nas colbnias, grosso
modo: brancos, negros, indios e mestigos das ragas citadas, que em
sua grande maioria ndo se identificavam, ou ndo tinham interesses
econdmicos em ser suditos das distantes coroas européias.
Principalmente as elites brancas, que dominavam economicamente
as coldnias, tiveram interesses econdmicos atingidos pelas cortes
de Portugal e de Espanha.

Contudo, nem todo excedente se evadia para a Europa. A economia
colonial também financiava a dissipagao de mercadores, donos
de minas e grandes proprietarios de terras, que repartiam entre
si 0 aproveitamento da mado de obra indigena e negra sob o olhar
ciumento da Coroa e sua principal associada, a Igreja (GALEANO,
p. 53, 2010).

E nesse contexto que surgem os processos de independéncias
dos paises latino-americanos em relagao as suas metrdpoles. Com
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o fim do dominio ibérico na América do Sul é evidente que novas
fronteiras e limites entre esses novos paises fossem delimitados.
O século XIX foi determinante para a demarcacgao das fronteiras
entre os paises latino-americanos, sendo que a fronteiras ao sul do
Brasil foram as mais beligerantes, pois aconteceram nessa fronteiras
diversos episddios bélicos, a saber, Guerra da Cisplatina, Guerra
dos Farrapos, Guerra do Paraguai e outros conflitos menores, mas
nao menos sangrentos e importantes historicamente.

E dentro desse ambiente histérico marcado por rusgas que
José Hernandez, escritor argentino, escreve o que muitos criticos
e autores dizem ser o poema fundamental da literatura argentina:
El gaucho Martin Fierro. Hernandez foi literaria e politicamente um
autodidata. Foi criado na pampa onde conheceu e aprendeu a arte
de criar gado, domar cavalos e os cédigos de honra dos gauchos,
Suas leituras levaram-no a ter fortes convicg¢des politicas, e entdo
ele toma parte na chamada Revolucdo Jordanista, encabecada
por Ricardo Lépez Jordan. Essa revolugdo defendia uma maior
autonomia das provincias em relacdo a Buenos Aires. Foram
derrotados em 1871 e entdo Hernandez exilou-se no Brasil, mais
especificamente na cidade de Uruguaiana, cidade onde escreveu
uma parte de seu poema maior.

A obra retrata em versos a violenta trajetdria de um gaucho
da pampa argentina, que é pego na marra para engrossar as fileiras
do Exército Nacional em uma constante guerra contra os indigenas.
Durante sua estada nas forcas armadas, Martin Fierro sofreu
todos os tipos de humilhacbes possiveis, desde castigos fisicos
até o trabalho semi-escravo. Onde ndo se pagavam os soldos de
todos os recrutas.

Cabe aqui um paréntese onde se pode perceber por meio
da obra, que o opressor deixou de ser o colonizador, sendo que
as elites econémicas e politicas dos paises recém-independentes
tomam para si esse papel. Fierro é um oprimido, e por meio de
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uma violéncia institucionalizada, o recrutamento obrigatério, passa
a oprimir os indios, que estavam em guerra contra esse poder
central que pouco representava para o protagonista da obra de
Hernandéz. A ideia em questao, de “oprimido oprimir oprimido”,
é ilustrada na estrofe 85:

Y el indio es como tortuga
Du duro para espichar;
Si lo llega a destripar
Ni siquiera se le encoge;
Luego sus tripas recoge
Y se agacha a disparar

Essa questdo de um oprimido oprimir os outros é recorrente
na histéria da toda América Latina, no Brasil, pode-se citar o
Capitdao do Mato, que normalmente era negro, e que apresava
e capturava os chamados na época negros fujoes. Apesar do
modo de vida do gaucho do século XIX ser um modo de vida
bruto, de a lida ser muitas vezes perigosa e mortal, Fierro vivia
com liberdade e em paz com sua familia, conforme ilustram a
estrofe de nimero 50:

Sosegao vivia en mi rancho
Como el pajaro en s unido,
Alli mis hijos queridos
Iban cresciendo a mi lao...
Sélo queda al desgraciao
Lamentar el bien perdido

Percebe-se nas citacdes que Fierro levava uma vida pastoril
e pacifica, sem nenhuma beligerancia aparente, tanto que
é capturado em seu rancho sem reagir, pois “juyeron los mas
matreros y lograram a escapar: yo no quise disparar, Soy manso
[...]” (HERNANDEZ, 1879)
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Até aquele momento Fierro ndo considerava o governo como
inimigo, via na autoridade militar e na do alcaide algo legitimo.
Juntaram ent3do um corpo de batalhdo de cerca de 500 homens,
gue foram levados para longe de suas casas, entre os gauchos
havia alguns gringos, aos quais o personagem Fierro faz referéncias
como se fossem um estorvo.

Ao longo de seus trés anos nas forcas armadas, Fierro sofreu
todos os tipos de mal tratos, morais, fisicos e psicolégicos. Até que
surge a desercao do gaucho, que pretende uma alianga com os
indios, até entdo seus inimigos. Na verdade a guerra com os indios
era fomentada pela autoridade republicana, pois os gauchos e os
indios guardavam caracteristicas culturais semelhantes, desde o
vestudrio até o habito do chimarrao, eram ambos provincianos,
lembrando que o autor travava uma guerra contra Buenos Aires
por uma maior autonomia das provincias e que a Argentina dessa
época estava sofrendo um tipo de “europeizacao”.

A analise da violéncia e do narrador em Martin Fierro

Na obra “Literatura, violéncia e melancolia” (2013), Jaime
Ginzburg estabelece ferramentas tedricas para que se possa analisar
a violéncia e o narrador em obras literarias que venham a ter em
seu bojo tal temdtica, o citado autor parte da premissa que se deve
distinguir a andlise e interpretacdo. A primeira seria a investigacdo
e a segunda a andlise, conforme ilustra a seguinte citacao:

Por analise, entendo a investigagdo de como estdo construidas
relagdes entre diversos elementos de um texto. Trata-se de
um trabalho rigoroso, que adota procedimentos conhecidos.
Por interpretacdao entendo a atribuicao de sentido a um texto.
Essa atribuicdo é condicionada pela analise. Sua complexidade
depende do repertério de leituras prévias do sujeito intérprete.
(GINZBURG, 2013, p. 29)
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Aqui cabe um destaque, para lembrar que essa atribui¢do de
sentido tem a ver com o leitor que recebera a mensagem da obra
de acordo com seus filtros culturais, onde segundo a “estética da
recepcao” passard esse a ter o protagonismo no processo “Estes
textos ndo existem nas prateleiras das estantes: sdao processos
de significacdo que so se materializam na pratica da leitura. Para
que a literatura aconteca, o leitor é tdo vital quanto o autor”
(EAGLETON, 2006, p.113).

Ao analisar alguns aspectos desta grandiosa e intensa
obra, fica facil identificar elementos que a afastam do vulgo, pois
Hernandéz ja causa ao leitor um estranhamento por tentar retratar
a fala dos gauchos, a semelhanca de um Guimardes Rosa que
cria um dialeto préprio dos jaguncos. Mas Hernandéz retrata
essa fala em versos e estrofes, com rima e métrica trabalhadas
artisticamente. A obra é um compilado de 395 estrofes constituidas
em sua grande maioria por 6 versos narrados em primeira pessoa,
onde o préprio Fierro narra suas desventuras. Mas em algumas
poucas ocasides aparece um narrador observador, que também
narra em primeira pessoa, mas nao é Fierro, como, por exemplo,
na estrofe abaixo:

393
Y siguendo el fiel del rumbo
Se entrarom en el desierto,
No sé si los habran muerto
En alguna correria,
Pero espero que algun dia
Sabré de ellos algo cierto.

Essa mudanca do sujeito poético sem que o autor dé um aviso
nitido, aumenta a complexidade de entendimento da obra. Nota-se
que alguém esta falando de Fierro e do seu companheiro Sargento
Cruz “Se entrarom en el desierto”. Apesar dessas interrupcoes
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e mudangas no eu poético, sabe-se que este na maior parte da
obra é o préprio Fierro, que em muitos aspectos ndo deixa de ser
um personagem complexo e também contraditério, muitas vezes
paradoxal. Ora, ao sofrer uma violéncia, esta institucionalizada
ele passa a ser um vetor da violéncia e praticamente ndo externa
com atitudes a insatisfacdo contra quem tirou sua liberdade, nao
externa sua insatisfacdo contra o opressor propriamente dito, as
elites republicanas.

O professor Jaime Ginzburg em sua obra “Literatura, violéncia
e melancolia” propdem, de maneira diddtica, uma classificacao
entre os tipos de narradores que contam cenas de violéncia, sendo
gue a complexidade de Fierro é tdo grande que ele se encaixa em
trés das classificagGes propostas pelo citado autor. Primeiramente
Fierro é vitima de violéncia, e a narra. Em um segundo momento
“O narrador que se constitui como um agente de violéncia, e que
concretiza situacoes de agressividade” (GINZBURG, 2013, p.31).
Pra finalizar a analise do narrador em El gaucho Martin Fierro,
utilizando-se da classificacdo do citado autor “O narrador que tem
uma construcdo complexa, oscilando entre posi¢Ges discursivas (por
exemplo, primeira e terceira pessoa; ou entre dois personagens
diferentes)”. (GINZBURG, 2013, p.31).

Um aspecto ja citado, mas que ao analisar os elementos
do texto deve ser visto com mais profundidade é a questdo do
oprimido oprimir em nome do opressor. Martin Fierro também
oprime, inicialmente indios e depois no decorrer da obra arranja
uma briga gratuitamente com um negro, conforme as estrofes
transcritas abaixo:

199
-A los blancos hizo Dios,
A los mulatos San Pedro,
A los negros hizo el diablo
Para tizon Del infierno.-
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200
Habia estao juntando rabia
El moreno dende ajuera;
En lo escuro le brillaban
Los ojos como linterna
201
Lo conoci retobao
Me acerqué y le dije presto:
-Po...r...rudo que um hombre sea
Nunca se enoja por esto.-

Tem-se nessas estrofes uma provocacao de Fierro, depois de
ja ter desertado, a um negro, mostrando que no fundo o gaucho
achava-se superior socialmente ao negro, desta forma a literatura
ilustra o racismo institucional na América Latina, ou seja, o negro
quando ndo estava na guerra tinha que se conformar com uma
posicdo social inferior.

A violéncia do narrador, ou seja, a violéncia de Fierro nao
o faz necessariamente uma ma pessoa, ele vivia em um mundo
violento e cruel; e para sobreviver, assim precisava ser. Hernandéz
na verdade, acaba por construir a figura de um anti-herdi, violento
e que por vezes abraga causas nobres. E nesse momento que se faz
“um salto de articulacdo da estética com a ética”. (Ginzburg, 2013).
Durante a briga com o negro, ele faz questao de dizer que estava
sobre o efeito do dlcool e ainda ressalta a valentia e as habilidades
de pelear do negro. A construcao de uma parte sensivel depois
que ele se torna esse anti-herdi é evidente, porque mesmo tendo
comegado uma briga desdenhando do adversario por causa de sua
cor ele termina lamentando-se da morte do mesmo e narrando
de forma triste que o enrolaram em um couro, e o enterraram
sem veldrio e sem reza.

Aobra aborda, enfim, conflitos raciais de maneira interessante,
Fierro é recrutado inicialmente para combater os indios, mas depois
de desertar procura uma alianga com os mesmos, provavelmente
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porgue muitos gauchos, tanto nos paises platinos quanto no Brasil
eram frutos da mesticagem entre brancos e indios, sendo assim
guardavam inumeraveis caracteristicas culturais em comum. E
mostra ainda a superioridade com que o gaucho percebe o seu
igual, porém negro, desenhando-se claramente uma questao
de alienacdo e falta de consciéncia de classe, tipica de grupos
oprimidos. Esse processo foi corrente em toda América Latina
conforme assinala a citacdo de Galeano:

Os ultimos charruas, que até 1832 sobreviviam furtando novilhos
nas campinas selvagens do norte do Uruguai, foram traidos pelo
presidente Fructuoso Rivera. Alijados na mata cerrada que lhes
dava protec¢do, desmontados e desarmados com falsas promessas
de amizade, foram abatidos num paradouro chamado Boca del
Tigre: ‘Os clarins ordenaram a degola’, conta o escritor Eduardo
Acevedo Diaz” (GALEANO, p. 77, 2010).

A construgdo de arquétipos violentos na Literatura Brasileira
A inspiragdo em Hernandéz para construir Rodrigo Cambard?

N3o se pode afirmar levianamente que Erico Verissimo inspirou-
se em Martin Fierro para construir a personalidade do capitdo
Rodrigo Severo Cambara, tal afirmativa careceria de estudos mais
aprofundados, mas algumas similaridades entre os dois personagens
serdo exploradas nesse artigo. Esse arquétipo violento, de um homem
semi-selvagem, com valores e cédigos de honra dubios, que vem
sendo construido na literatura, tem também clara influéncia das
experiéncias de vida de cada autor, as histérias que eles escutaram
de seus amigos e familiares por meio da oralidade e o modo como
eles perceberam a realidade enquanto artistas. Mas é a literatura
gue deixara para a posteridade, nos séculos vindouros, esse modo
de vida que aos poucos vai sendo deixado de lado.
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Por ter a obra de José Hernandéz, uma tematica regional,
ou seja, uma temadtica tipicamente gauchesca, este artigo ird
analisar a construcdo de um anti-heréi na obra de Erico Verissimo,
o capitdo Rodrigo Cambard. Esse personagem é um dos mais
emblematicos de “O Continente”, pois ele surge do nada e muda
completamente a histéria de Santa Fé, um povoado fundado pela
familia Amaral, logo apds os episddios das Guerras Guaraniticas.
Rodrigo Cambard é um homem que traz consigo um cddigo de
honra, mas que ao mesmo tempo infringe outros tantos “[...]
ele a tiraria de casa e a levaria para longe na garupa do cavalo.
Ja tinha feito isso com outras mulheres [...] Deixava-as depois
no caminho”. (VERISSIMO, locais do Kindle 4759). Fora essa
situacdo de pegar mocas e depois abandona-las pelo caminho,
Rodrigo também mantinha relagdes com a esposa de Nicolau,
o dono da venda, traindo a confianca deste, que o recebeu de
bracos abertos.

Ja na chegada do capitdo percebe-se uma similaridade
com Fierro, ambos eram trovadores e contavam e cantavam suas
proezas com versos e milongas. E interessante analisar que os
dois personagens traziam consigo uma rebeldia e uma violéncia
inatas que sempre acabavam por aflorar. Percebe-se quando
Rodrigo tem a seguinte conversa com seu amigo Juvenal:

— Mas contra quem era o barulho?

— Contra o governo.

— Mas por qué?

— Ora... — E Rodrigo comeu os ultimos pedacos de pessegada
e queijo.

— Eu sempre digo, se é contra o governo podem contar comigo.
— Mas o governo as vezes pode ter razao.

— Mesmo que tenha, isso ndo vem ao caso. Governo é governo
e sempre é divertido ser contra. (VERISSIMO, Locais do Kindle
3865-3866)

192



A educagao, a cultura e a ndo-violéncia na América Latina

Fierro age da mesma maneira rebelde quando se refere ao
governo da seguinte maneira na estrofe abaixo:

374
Y yo empujado por la mias
Quiero salir de este infierno:
Ya no soy pichén muy tierno
Y sé manejar la lanza,
Y hasta los indios no alcanza
La facultd de Gobierno

Rodrigo na ocasidao em que estava sob o comando do chamado
Marqués de Barbacena encontrava-se em situacao miseravel assim
como Fierro no seu batalhdo de fronteira. “Soldados de pé no chao,
sem uniforme, alguns quase nus, sé cobertos pelo poncho. Eram
uns diabos sujos e piolhentos.” (VERISSIMO, locais do Kindle 3924-
3925). Diante de tal situacdo, assim como o gaucho argentino, o
capitdo ndo teve duvidas, desertou “logrei a sentinela e me fui”,
indo procurar ajuda de Bento Goncalves da Silva.

Sao muitas as similaridades entre os dois personagens em
guestdo, porém este trabalho ater-se-a somente as ja citadas, mas
deixa em aberto a possibilidade de estudos mais aprofundados
sobre a influéncia do “El gaucho Martin Fierro” em algumas
personagens da obra de Erico Verissimo. Talvez seja, de certo
modo, precipitado falar na construcdo de arquétipos violentos na
literatura utilizando-se apenas de duas obras, mas pode ser um
inicio para estudos posteriores.

Apesar das similaridades citadas e analisadas ha que se
pensar também sobre as diferencas entre eles, sendo que uma
é fundamental, Fierro passou a levar vida gaudéria depois de ser
separado obrigatoriamente de sua familia, ao contrario de Rodrigo
que sempre fora gaudério e queria se assentar e constituir familia,
embora nunca o tenha conseguido plenamente, pois seu espirito
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aventureiro ndo permitiu que ele fosse bom pai e marido. “[...] na
verdade, também ndo fora feito para o matrimonio, ou melhor,
para ter uma mulher sé.” (VERISSIMO, locais do Kindle 5682).

A literatura como manifestagao artistica contra a violéncia

Apesar de Erico Verissimo apresentar em sua obra
personagens masculinos violentos e valentdes, que nao fogem
de uma briga, como o capitdao Rodrigo e o coronel Amaral, que
sdo mortos em ac¢do durante a tomada do casardo dos Amaral.
Pode-se pingar algumas personagens que condenam a violéncia e,
por conseguinte, ndo fazem uso dela mesmo quando injusticados
ou sacrificados.

Pedro Missioneiro € um bom exemplo a ser citado, pois
0 mesmo antevé sua prépria morte “— Eu vi... Vi quando dois
hombres enterraram mi cuerpo cerca dum arbol. Demasiado
tarde”. Diante da morte iminente ele ndo se apavora e tao pouco
foge de seu cruel destino, que é ser assassinado pelos irmdos da
mulher amada. Essa atitude de Pedro Missioneiro traz em seu
bojo um gesto que, em ultima analise, imita o proprio Cristo, ele
se deixa abater pelos seus inimigos e assim como o Cristo antevé
sua morte e a encara de frente, sem devolver a violéncia que
sofreria. A consequéncia de sua atitude é que Ana Terra cria o
filho sozinha e como esta foi vitima de uma violéncia no seio da
prépria familia, ela criou o filho longe de beligerancias, duelos e
bebedeiras que eram comuns as personagens masculinas da obra.
Ana Terra, quando vé que seu filho vai obrigatoriamente para a
guerra questiona a ida de seu rebento da seguinte maneira:

Para que tanto campo? Para que tanta guerra? Os homens se
matavam e os campos ficavam desertos. Os meninos cresciam,
faziam-se homens e iam para outras guerras. (VERISSIMO, locais
do Kindle 3179-3181)
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Na sequéncia da histéria, Ana Terra cria seu filho que tem
filhos e trata-se de uma familia ordeira e pacifica, mas que mistura
0 seu sangue com o do aventureiro Capitdo Rodrigo Cambara, que
conforme é retratado em “A fonte” é filho de um bandoleiro e de
uma imigrante portuguesa. Mas o que se pode perceber na obra
é que a ndo violéncia de Pedro Missioneiro gerou frutos, no caso
seus descendentes, ndo violentos, passando a mensagem de que
a violéncia so gera violéncia e que deve-se lutar pela paz.

Conclusao

Como conclusdo do presente artigo, pode-se pensar na
funcao social tanto da literatura quanto da critica na construgao
e na analise do artefato literario. Hd que se pensar como esse
artefato vem da sociedade e para a mesma volta, construindo
muitas vezes arquétipos e também transmitindo valores e ideias de
outros tempos que podem influenciar no cotidiano do leitor atual,
mesmo tendo a obra sido criada em tempos remotos. A violéncia
na literatura aqui analisada pode ser vista como um caminho a
ndo ser mais seguido pela humanidade, pode ser vista como parte
de um importante passado que tem que ser conhecido, mas nao
necessariamente imitado. “[...] quem sabe o futuro entenda que
se resolve contendas noutras formas de pelear”.
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A memoria é o essencial,
visto que a literatura estd feita de sonhos
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O BUSTO EM BRONZE DE GETULIO

Athos Ronaldo Miralha da Cunha

As rixas entre maragatos e chimangos sdo antigas e remontam
as revolugdes do inicio do século passado e caudilhos faca na bota
e bucha de canhdo. Imaginamos que em pleno inicio de segundo
milénio estas escaramugas estivessem nos livros de histéria, e nos
causos de galpao.

Mas naquela cidadezinha, |d num canto do pampa gaucho,
maragatos e chimangos tinham suas desavencas a flor da pele.
A convivéncia amistosa era abalada sempre quando alguns dos
conterraneos se excediam na cachaga e se encontravam em lugares
incertos, mas provaveis de um lugarejo perdido no mapa. Nos
embates entre maragatos e chimangos havia sempre uma percanta,
cachacga ou encrustadas e remotas desavencas politicas. Como em
toda cidade do interior, havia uma praca central com aigreja, um
clube, um banco e a sede da prefeitura. A praca Bento Gongalves
era cortada por um caminho de chdo batido em toda a sua extensao
em duas diagonais. Bem no centro fora construido um arco com o
busto de Getulio Vargas para homenagear os cinquenta anos de
sua morte. Em cada canto da praca, diagonalmente opostos, dois
botecos forneciam bebidas e lanches para os pedes e trabalhadores
nos finais de tarde, noite adentro. Naqueles bolichos todos os
machd&es batiam cascos, empinavam copos e jogavam truco. O
boteco do Osério acolhia os maragatos e o boteco do Santiago,
os chimangos.

Havia um acordo nao assinado — o velho fio-de-bigode —, e
respeitado de que os fregueses de um e de outro estabelecimento
mantivessem fiéis aos seus respectivos botecos para evitar
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altercagOes por conta de excesso de alcool ou por trapacga no
carteado. Como a praca era caminho, vdrias vezes aconteciam
arruacas e brigas no ferro branco ou na arma de fogo. E, claro, as
contendas aconteciam justamente nos arredores do arco com a
estatua de Getulio Vargas no centro da praga Bento Gongalves. Na
maioria das vezes em noite alta apds o fechamento dos botecos.
E foi para evitar uma tragédia entre conterraneos que o prefeito
abriu concurso publico para guarda municipal. Exclusivamente
para fazer a segurancga da praca. O resultado agradou a chimangos
e maragatos, os proprietarios dos botecos, o paroco e o patrdo
do CTG Pampa e Fronteira, pois foram aprovados o Bernardino
— maragato dos quatro costados — e Miguelzinho — chimango de
procedéncia.

Ingenuamente o prefeito concluiu que as arruacas na praca
teriam fim.

O problema era que os maragatos nao passavam embaixo
do arco com o busto de Getulio, e isso era motivo para discussoes
acaloradas. Os maragatos faziam o contorno pela grama e seguiam
em frente. Maragato da cepa ndo passava embaixo da estatua.

Noite alta e a praga na maior calmaria. Bem iluminada e
resplandecente com o perfume das flores e drvores de uma noite
de primavera. Ariosto maragato da fazenda Trés Forquilhas, vai
trocando as patas, com as guampas cheias de cachaca, pelo passeio
da praga, num breve instante de lucidez percebe que em sua diregao
viam trés chimangos. O lenco branco refletia nas luzes da praca. Ao
aproximarem-se identifica os gémeos filhos do coronel Venancio,
os malfadados Joaquim e Manoel acompanhados de Fagundes
Flores, notdrio arruaceiro da cidade, que vinham do bolicho do
Santiago. Logico que os quatro conterrdneos se encontraram no
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arco com o busto de Getulio Vargas. E também é légico que Ariosto
contornou pela grama para ndo passar embaixo do busto do Pai
dos Pobres. Estava formado o cenario para mais um embate entre
lencos vermelhos e brancos. No caso, entre um lenco vermelho
e trés brancos.

Ariosto contornou o arco e, alguns passos a frente, cruzou
com os chimangos. Como todo baixinho alcoolizado fica valente
e corajoso, ndo foi diferente com o maragato. Com o canto do
olhou cuidou as reagdes de Joaquim e Manoel. O encontro fora
amistoso. Sem cumprimentos, mas Ariosto ndao se conteve.

—Chimangada de bosta! —falou em alto e bom som arrastando
as palavras e babando no lengo vermelho.

— 0 que tu falou, o borracho? — e viraram-se em dire¢ao a
Ariosto.

—Isso mesmo que os trés cornos ouviram. Chimangada de
bostal

No centro da praca Bento Gongalves préximo ao arco em
homenagem a Getulio Vargas estava formada a pendenga. Desafetos
politicos e animos alterados. O ferro branco brilhou nas maos dos
valentdes e a verborragia corria solta. Os xingamentos eram de
parte a parte. Variavam de baixarias dedicadas as maes, pais,
irmaos e irmas. Inclusive personagens da nossa gloriosa historia
foram contemplados com os insultos, dentre eles Hondrio, Borges,
Flores e Zeca Netto. Sobrou até para o jovem prefeito que ndo era
maragato e nem chimango, mas que torcia para o Grémio, e foi
enquadrado como corno tricolor. Quando os contendores iriam
entrar nas vias de fato, ouve-se um tiro que passou de raspao
pelo nariz do busto em bronze de Getulio. Panico geral entre os
peleadores.

Bernardino, o guarda maragato, ocultado pela penumbra
debaixo de uma copa de cinamomo, avisa que ndo quer balburdia
no centro da cidade.
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— Circulando... circulando... circulando... os quatro. —
apontando o revolver para os briguentos.

Diante da mira do guarda municipal, guardaram seus punhais
e, lentamente, foram se dispersando. Cada um deles seguiu o
caminho, ou seja, voltaram para os respectivos botecos dos seus
correligionarios nas extremidades da praga.

Ariosto resmungou um “Pica pau de merda” e ouviu um “o
gue é teu td guardado” de Manoel.

No boteco do Osério, Ariosto foi saudado como herdi por ter
desafiado sozinho os filhos do fazendeiro Venancio juntamente com
o capanga do Fagundes Flores. E pagou uma rodada de purinha
para os amigos. No boteco do Santiago, Joaquim n3ao conseguia
esquecer o xingamento que sofrera “chimangada de bosta” pulsava
em sua mente.

— Eu vou castrar aquele maldito maragato. E vou pendurar
os bagos dele em frente a prefeitura. Te prepara Ariosto! — gritou
para espanto geral dos demais frequentadores.

Mas gaucho que é macho nao leva desaforo para casa, é a
tal histéria: um boi para ndo entrar numa briga e uma boiada para
nao sair. Cada um deles insuflados pelos amigos de bar ficaram
cada vez mais valentes.

E logo estavam os contendores novamente em dire¢do ao
centro da praca Bento Gongalves. SO que dessa vez acompanhados
por uma turma de cada lado. Ariosto e mais trés maragatos e
um colorado charrua de Tacuarembd e do outro lado os gémeos
acompanhados de Fagundes Flores e mais dois chimangos sem
importancia.

Do sul, um ventito varria a pampa e aromatizava a praga
com o perfume das flores do campo.
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Bernardino e Miguelzinho saboreavam um pito no
coreto quando viram as turmas de chimangos e maragatos nas
extremidades da prac¢a indo em algazarra em dire¢do ao arco do
Getulio. “Parecia uma eguada disparando no varzedo”. Os guardas
se olharam com espanto como quem diz “a coisa vai feder” e se
tocaram para o centro junto ao arco com o busto do Getulio. Agora
0s numeros estavam parelhos cinco chimangos e cinco maragatos
armados com punhais e facGes e bébados em gritaria, tumulto e
balburdia pelos caminhos diagonais da praca.

Para acabar com o entrevero que estava por vir, Miguelzinho
da um tiro para o ar e novamente atinge de raspao o nariz do busto
em bronze de Getulio, mas os dois bandos ndo perceberam que
os guardas estavam numa atitude de acabar com a confusao e
continuaram a correria para o confronto no ferro branco. Entdo
foi a vez de Bernardino puxar o revdlver, sé que na direcao dos
maragatos e arrancou o chapéu de Ariosto num balaco certeiro.
Miguelzinho também reagiu com um tiro para o chdo na dire¢do
dos chimangos e tirou um naco do couro da bota garrdo de potro
de Joaquim a bala ricocheteou numa pedra e atingiu o nariz do
busto em bronze de Getulio. Panico geral novamente. Branquearam
os olhos de chimangos e maragatos.

— Cada grupo para as suas casas ou vai ter defunto na praca
nessa noite — falou Miguelzinho taxativamente.

— Para as casas e ndo para os botecos, bando de borrachos!
— concluiu Bernardino.

O grupo foi se dispersando e comecaram o retorno para seus
lugares de origem. Resmungaram, esbravejaram, mas deram meia
volta seguindo as ordens dos guardas. Quando a coisa parecia
calma Bernardino e Miguelzinho conseguiram relaxar.

— Bah! Mas que noite, hein indio velho?

— Lidar com bébados de bombacha nao é facil.

Os animos pareciam serenados.
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Resolveram fazer uma ronda na praca para ver se, realmente,
a calmaria tinha voltado ao centro do municipio. Aparentemente,
os dois bandos estavam dispersos. Bernardino saiu em dire¢cdo ao
grupo dos maragatos e fez o contorno pela grama ao passar pelo
portico com o busto de Getulio. Como faziam todos os cidaddos
gue ostentavam o lenco vermelho.

Vendo aquela cena, Miguelzinho comenta que ele, como
guarda municipal e autoridade da ordem, deveria dar o exemplo e
ndo estimular a discordia. Essa histéria de chimangos e maragatos
era coisa do passado e de guascas bombachudos e desordeiros.
Apenas os fanaticos ndo passavam embaixo da estdtua. E, além
do mais, pisavam na grama, o que era proibido. Bernardino segue
em frente sem dar ouvidos ao colega, dizendo que maragato da
cepa jamais passaria embaixo do busto do Getulio Vargas. E ele
era descendente de uma familia de maragatos peleadores desde
as revolucBes de 23 e 24. E toda vez que fosse fazer a ronda na
praca iria contornar o arco.

—Tenho dito! E ndo passo embaixo do arco! —Sussurrou um
“chimangada de merda”. Mal concluiu seu comentario e tropecou
em uma pedra. Caiu de cara no chao batido. O revélver disparou
acidentalmente e acertou em cheio o nariz do busto em bronze
de Getulio.

Embora tenha sido o mais alvejado da noite com quatro
balacos, por conta das borracheiras dos municipes, o busto em
bronze de Getulio continuava impavido no meio da praga em
cima do arco.

Bernardino estava se recompondo da queda e se tapeava
todo para tirar a poeira do uniforme, ainda pragueja com a
beberagem de arruaceiros, quando ouve vozes de borrachos
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cantando “Queréncia Amada” de Teixeirinha. Fixou os olhos como
que nado acreditando no que via.

Mas eram eles, sim: Ariosto, maragato, e o chimango
Fagundes Flores.

Cada um com uma guampa de cachag¢a nas maos. Apoiavam-
se mutuamente para ndo cair quando tentavam fazer passos de
um xote figurado.

“Deus é gaucho de espora e mango. Foi maragato ou foi
chimango”.

— Deus é maragato!

— Deus é chimango! Seu merda!

Gargalhavam enquanto caminhavam num lento ziguezague
de bébados em direcdo ao busto em bronze de Getulio Vargas.

A Santa Paz reinava na praga.
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AMOROSIDADE E TOLERANCIA — REFLEXOES PARA
UM VIVER E CONVIVER COM O OUTRO

Cleni Inés da Rosa

Se na verdade, o sonho que nos anima e democrdtico e soliddrio, na
verdade, ndo é falando aos outros, de cima para baixo, sobretudo,
como se fossemos portadores da verdade a ser transmitida
aos demais, que aprendemos a escutar, mas é escutando que
aprendemos a falar com eles.

(Paulo Freire - Pedagogia da Autonomia)

A partir dos fundamentos propostos por Humberto
Maturana e Paulo Freire, trago aqui a tematica da Educacdo
Ambiental tendo como ponto de partida a reflexdo e o didlogo
entre e com as pessoas envolvidas no processo educacional, bem
como todas as questdes que constituem suas histérias como ponto
essencial para a criacdo de espacos que permitam a construcao de
vivéncias e que promovam a interac¢do, a convivéncia colaborativa
e cooperativa.

Essa escrita se da a partir de construgdes realizadas tendo
como base as ideias de Humberto Maturana e de Paulo Freire que
podem contribuir para que a Educacao Ambiental, especialmente
no ou nos espacgos escolares, de modo que este didlogo possa
estar pautada numa conversa reflexiva que partam das nossas
experiéncias diarias e se entrelacem com nosso meio de convivéncia.

Nesse contexto abordo esta tematica tendo como referéncia
a Amorosidade e a Tolerdncia como fundamentos essenciais para
um didlogo nos espacos educacionais formais e nao formais.
Componentes esséncias para que o educar se dé no amar e no
conviver no presente de cada crianga, jovem e/ou adulto.

Para Paulo Freire, a educagdo é “um ato de amor”. Amor
como sentimento que estimula a humildade para a superacdo das
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desigualdades, do preconceito e do egoismo. O amor é essencial a
homens e mulheres, que estdo em permanente aperfeicoamento e,
que assim se encontram receptivos para aprender. Dessa maneira
refletimos com Freire quando este diz que

A consciéncia do mundo que implica a consciéncia de mim no
mundo, com ele e com os outros, que implica também a nossa
capacidade de perceber o mundo, de compreendé-lo, ndo se reduz
a uma experiéncia racionalista. E como uma totalidade — razdo,
sentimentos, emogdes, desejos -, que meu corpo consciente do
mundo e de mim capta o mundo a que se intenciona. (FREIRE,
2000, p. 76)

A amorosidade em Paulo Freire passa pela aceita¢do do
outro, o respeito as ideias que possibilita o reconhecimento da
legitimidade de cada sujeito e, educar, neste sentido, significa
construir um espaco de convivéncia com o outro e a outra.

Humberto Maturana (2014) ao falar do amor se refere a
emogao que fundamentalmente forma o social como relagao
humana fundada na aceitagao mutua, ja que sem ela ndo é possivel
aceitar o outro e a outra, assim sendo para que ocorra o fenémeno
social é necessario que exista espa¢o de abertura e que o outro
exista junto de si.

Para Paulo Freire e Humberto Maturana torna-se possivel
construir relacdes de liberdade e respeito somente quando estas
sao conduzidas pela amorosidade, pelo didlogo, escuta e respeito
ao outro e outra.

A tarefa da educagdo escolar é permitir e facilitar o crescimento
das criangas como seres humanos que respeitam a si proprios
e 0s outros com consciéncia social e ecoldgica, de modo que
possam atuar com responsabilidade e liberdade na comunidade
a que pertencem (MATURANA, 2000, p.13).
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Alinguagem humana é essencial nesse processo, na medica
em que, cada um, para crescer e se humanizar precisa do outro e
da outra. Neste sentido as instituicdes que recebem pessoas para
educacdo, seja ela formal ou ndo formal, precisam estar abertas
para avida que ali chega. Para questdes que possam surgir a partir
da acdo/reflexdo/acdo como espaco de vivéncia de momentos em
qgue o outro seja percebido como ser fundamental na construgao
de uma sociedade mais justa.

Para Humberto Maturana, a existéncia humana acontece
no processo relacional de conversar, ou seja, na imersao do ato
de conversar. Conversar é, segundo Barcelos (2010, p. 27), “o
entrelagamento entre o racional e 0o emocional num processo de
linguagem comum e num determinado espaco de convivéncia
e num tempo presente: o aqui e o agora”. Conversar gera uma
aproximacdo onde a escuta e o didlogo sao essenciais. O sentido de
convivéncia é o dado por Paulo Freire ao ressaltar aimportancia da
criacdo de espacos pedagdgicos de aprendizagem que valorizando
a perspectiva da amorosidade, do acolhimento, didlogo com o
outro, reconhecendo-o ndo como um parceiro e ndo como um
inimigo em potencial. O educador francés Pierre Calame em seu
livro Missdo Possivel — Pensar o futuro do planeta, traz algo de
grande importancia.

No Libano existe uma Associa¢do que se chama “Jardim de saida”.
Essa entidade se ocupa da reintegracdo social de criangas que
foram atingidas pela guerra ou por atos terroristas no seu pais
ou em paises vizinhos. O diretor dessa instituicdo, o Educador
Albert Abi Azzar, além de dedicar-se ao trabalho de cuidado das
criangas também dirige uma escola de formacgdo de professores
e professoras para trabalhar com criangas vitimas de violéncias
decorrentes dos conflitos bélicos. Esse educador costuma contar
uma de suas atividades mais importantes e com a qual sempre
inicia o trabalho educativo das criangas que chegam até sua
escola. Elas tém em média entre seis e oito anos de idade. O
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professor coloca essas criangas dentro de um 6nibus e sai com
elas a passear pela cidade. Nas primeiras vezes que saem nem
sequer dessem do Onibus. Apenas ficam na janela observando
os prédios, os automoveis e, principalmente, olhando para as
pessoas que circulam na calg¢ada junto a janela. As criangas sdo
incentivadas a olhar bem para as pessoas que passam préximas
das janelas do 6nibus. As criangas tém, assim, sua primeira aula
sobre o conhecimento. E uma aula sobre como se pode conhecer
o outro. (CALAME, 2001, p. 98)

Este trecho de seu livro reafirma a importancia do
reconhecimento do outro. Para que este reconhecimento do outro
como outro legitimo aconteca é necessario, para Maturana, que esta
conversa se estabeleca na convivéncia, sendo necessdrio a escuta
atenta do outro. Escuta esta que precisa levar em consideragao o
entrelacamento das emocgdes e atitudes do outro, abrindo espaco
para romper o silenciamento imposto, por longo tempo, a uma
grande parte da populagao.

Diante dessas ideias pode-se pensar na Educacdao Ambiental
gue esteja pautada na amorosidade entre os sujeitos, que possibilite
uma educacdo contextualizada e que se respalde, segundo
Figueiredo (2003), na Educacdo Ambiental Dialégica — EAD, ou
seja, que se entrecruze através das relagdes sociais entre os seres
(humanos e ndo humanos) e que, acima de tudo, suas motivacées
se fundem no amor.

Figueiredo (2003) trabalha na Perspectiva Eco Relacional —
PRE, considerando que esta oferece elementos indispensaveis para
se aliar a Paulo Freire a Educacdo Ambiental que se faz de forma
dialdgica tendo como propdsito a transformacado socioambiental.

Para Paulo Freire, as relagdes significativas implicam em
didlogo e vice-versa. As relacdes dialégicas se constroem em
relagcdes horizontais formadas pelo afeto ao outro e a outra,
viabilizando-se pela humildade e criticidade. Dialogar para Freire
e para Figueiredo ndo é apenas trocar ideias através de palavras
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vazias. O didlogo precisa encaminhar a transformacao. A dialdgica
freireana associa tanto a subjetividade com a objetividade, o
materialismo e o espiritualismo, bem como a dimensao cultural
e a dimensao capital.

Para Humberto Maturana (2014) nossas relagdes estdo
baseadas na linguagem ou no linguajar que se da a partir da
interacdo entre dois ou mais seres vivos, no qual ele afirma que
“nds, seres humanos existimos como tais na linguagem, e tudo
o que fazemos como seres humanos fazemos como diferentes
maneiras de funcionar na linguagem.” (2014, p. 139).

Em Educacdo Ambiental a amorosidade se da através do
didlogo como forma essencial de reconhecimento do outro e da
outra. Este reconhecimento tem uma significativa importancia na
linguagem. Para Freire existe uma relacdo direta entre a linguagem,
0 pensamento e o mundo. Assim ao interagir com a linguagem
como forma mediadora do pensamento e da a¢do dos sujeitos do
mundo é possivel (re)pensar e intervir nas questdes ambientais.
Tanto na educacdo no geral, como na Educacdo Ambiental em
particular é importante o que nos diz Silva quando afirma que na
pratica devemos olhar com olhos livres, ou seja, sem preconceitos,
com a intenc¢do de conhecer.

Nossa diferenga ndo nos faz superiores ou inferiores em nossa
forma de existir no e com o mundo. A diferenca apenas nos faz
diferentes. Que bom seria se um dia entendéssemos isso. Se
pudéssemos aceitar que a escola, assim como os outros espagos
vividos tém sentido diferente para cada pessoa ali presente.
Talvez se chegdssemos a essa compreensdo e corporificagdo
desse pensar, pelo exemplo e atitudes, ficaria mais facil a pratica
de uma educagdo escolar na e para a vida (2010, p. 50).

Ter presente o contexto cultural dos alunos e alunas,
conhecendo-os e apropriando-se daquilo que for importante para
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a construcao da aprendizagem, considerando a diversidade e a
“diferenca na igualdade” (SILVA, 2010). Para isso precisamos estar
dispostos a conhecer ndo sé nossos educandos e nossas educandas,
mas também experimentar e, acima de tudo, permitir-se ser
conhecido. A questdo é a valorizar os saberes de educandos(as)
e suas experiéncias construidas dentro de um contexto em que
estdo inseridos. Isto é possivel através do didlogo e do respeito as
diferencas do outra e da outra, isso inclui, o respeito as diferentes
formas de olhar que as demais pessoas tem.

Ao pensar a Educacdo Ambiental, é necessario (re)pensar
as praticas pedagdgicas que inibem ou desestimulam a criagdo e
a invencdo. Paulo Freire, ao insistir que somos seres inacabados,
quis salientar que somos seres em constante aprendizado. Somente
uma pratica pedagodgica construida na criatividade, no incentivo
a autonomia, baseada no didlogo e respeito ao outro e a outra
é capaz de estimular uma acdo-reflexdo e ndo meramente uma
copia ou imitacdo de modelos pré-definidos.

A tolerancia é vista por Freire como forma de respeito ao
que nos é diferente. Pensar na tolerancia significa conviver com
os demais se percebendo, no entanto, diferente: nem melhor nem
pior, nem inferior nem superior. Ela é um elemento essencial para
todo relacionamento que prime pela democracia e liberdade.
Sendo que a tolerancia, considerada por Ana Maria Freire (2003)
como um dever de respeitar o direito de que todos e todas tém
de serem diferentes, é indispensavel para toda e qualquer pratica
educativa ja que considera cada uma na sua individualidade que
integra e da vida a pluralidade do grupo.

Para Freire (2005) a escola s serd valida na medida em
gue pensando diferente, respeita o pensamento diferente. Ele
entende a tolerdncia como uma virtude da convivéncia humana,
aprendida por nds pela assuncdo de sua significancia ética que
prioriza a qualidade de conviver com o diferente. N3ao trata da pura
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aceitacdo passiva do outro e da outra. Nao significa que tenho que
simplesmente ouvir o que o outro tem a dizer e concordar. Posso
e devo me posicionar. Posso e devo ndao concordar se na minha
individualidade me oponho por alguma razdo a outra ou ao outro.

A tolerancia ndo deve ser um empecilho para repudiar e
denunciar o que é intoleravel, como todos os tipos de discriminacao,
preconceito, injustica, agressividade e violéncia. Ser tolerante ndo
significa que sou obrigada a compactuar com certas condicdes a
que sou exposta no cotidiano. Ao que afirma Freire (2003, p. 194),
“a discriminacdo, ndo importa fundada em que, fere diretamente a
democracia, que tem como um de seus sine qua a tolerancia. A virtude
de que nos ensina a conviver com o diferente sem, obviamente, se
considerar superior ou inferior a ele ou a ela, como gente”. E preciso,
nesta convivéncia com o diferente, poder lutar com o antagdnico.

Paulo Freire acreditava que as relages entre as pessoas
precisam ser horizontais, onde cada um seja o sujeito da histdria.
Isso se da respeitando os sonhos e op¢des de cada um. No momento
atual a intolerancia com as minorias estd muito presente num
pensamento homogeneizado, tornando-se uma ameaca frequente
ao didlogo.

Os processos educacionais buscam ser dialégicos e
participativos. Os conflitos que surgirem ndo devem ser suprimidos,
mas sim, deve-se criar condi¢cdes para que todos possam se
expressar e defender suas ideias e interesses para que se possa
amadurecer as atitudes de respeito, didlogo e participacao
superando as tentativas de acGes individualista e manipuladoras
gue conscientes e inconscientemente podem surgir. Considero
esta ideia de Fleuri essencial para a Educagdao Ambiental:

O didlogo e a participagdo entre as pessoas ocorrem a partir
e em func¢do dos problemas que se enfrentam m conjunto. Os
problemas que emergem da vida e da pratica social se tornam,
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portanto, o objeto principal de conhecimento, o contetdo proprio
da pratica educacional libertadora. Na busca de compreender
e resolver os problemas que surgem da propria, as pessoas
discutem, trocam opinides e experiéncias, buscam informacdes
e elaboram novos conhecimentos. O didlogo sobre os problemas
vividos se torna, pois, a base principal de aprendizagem e de
elaboracdo tedrica, que se faz de maneira estritamente ligada a
pratica (2001, p. 59).

Isso permite que, no didlogo os objetivos e opiniGes de
cada pessoa adquira um sentido social, colaborando para que o
conflito sirva como fonte de criatividade coletiva para construcao
e transformacado dos grupos sociais e da sociedade. Isso pode se
dar desenvolvendo processos pedagdgicos capazes de formar
cidadas e cidadaos ativos(as), bem como profissionais flexiveis que
estejam preparados para se inserirem num mundo em aceleradas
transformacdes.

A escola, assim, surge a necessidade de criar estratégias de
integracdo emancipatodria entre diferentes sujeitos, promovendo
processos criativos de mediacdao entre os contextos sociais e
culturais a que pertencem. A Educacdao Ambiental estabelece os
canais e dindmicas de interacdo da escola com os movimentos
sociais que formam uma rede diferenciada de processos coletivos
gue mobilizam transformacdes significativas no mundo atual. Esta
ideia de Fleuri (1998, p. 09) sobre educacdo intercultural vem ao
encontro com a Educacdo Ambiental que prime pela tolerancia
nas relagdes, pois para ele “a busca de criar contextos educativos
que favorecam a integracdo criativa e cooperativa dos diferentes
sujeitos, assim como a relagdo entre os seus diferentes contextos
sociais e culturais, constitui o horizonte da educag¢do intercultural”
gue vem sendo debatidas e elaboradas por muitos pesquisadores
e educadores, na busca de explicitar deu potencial educativo
para formacdo e integracdo de diferentes identidades culturais
construindo formas emancipatodrias que favorecam esta integracao.
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Para Barcelos & Maders (2018, p. 78) “o ato de educar
se constitui a partir do viver com o outro, seja outra crianga ou
outro adulto ou jovem. Nesta convivéncia, a transformacao é
permanente e ocorre de forma espontanea” e ndo sé nas criancas
a quem desejamos “educar”, mas sim em todos os envolvidos
nessa convivéncia de forma progressiva e permanente. Essa ideia
é reforgada por Schlichting & Barcelos (2012), quando falam da
educacdo ocorrendo em diferentes espacos no “nosso viver
bioldgico cultural”, sendo estes espacos formais (escola, familia,
trabalho) e ndo-formais (lazer, esporte, etc).

Esses espacos, conforme nosso desejo em explicar os processos
do educar, fazemos surgir ao descrevé-los intencionais de educar
ou como espacgos onde simplesmente o educar acontece. Sendo
assim, vemos que o educar € um processo gue em um ou outro
lugar acontece de modo espontaneo como transformacgdo na
convivéncia’ em todos os ambitos do nosso viver. Essa constatacdo
é quase consensual, entretanto, ndo a consideramos fundamental
em nosso viver. (Schlichting & Barcelos, 2012, p. 63)

Fleuri (1998) nos fala que vivemos um sistema econdémico-
politico que gera amplos e profundos conflitos sociais, que
levam o povo brasileiro a reagir de diversas formas, dando vida a
muitos movimentos sociais (dos negros, dos indios, das mulheres,
ecoldgicos, de saude, de meninos e meninas de rua, de deficientes,
comunitarios de bairros, de operarios, entre tantos outros).

E hoje o Brasil se configura como um povo que constréi um
projeto de sociedade e cidadania, que amadurece uma identidade
nacional a partir da simbiose entre multiplos sujeitos e movimentos
sociais, étnicos e culturais em processos de integragao e conflitos
profundos. Neste contexto, emerge o desafio de se compreender e
valorizar as diferengas como condi¢do para promover a integragao
criativa, assim como o desafio de se entender as raizes dos
conflitos como passo para se construir estratégias para supera-
los de modo justo e construtivo. (FLEURI, 1998, p. 46)
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Assim, uma necessidade fundamental que se coloca no
campo da Educagdao Ambiental e da intercultura em nosso contexto
brasileiro, é promover a elaboragao de sinteses dinamicas, criando
condicOes para resgatar e integrar as dimensdes essenciais que
sustentem a construcao de projetos criativos, consistentes e de
grande alcance. Para Barcelos (2008) as questdes ambientais sdo
de extrema complexidade e envolvem diferentes dimensdes do
pensar e do agir humano. Para esse autor,

Uma decorréncia disto é que ao buscarem-se solugbes para os
problemas ecoldgicos defrontamo-nos com tantas e tdo grande
dificuldades. Sao dificuldades que em muitos casos ndo decorrem
de falta de vontade sincera de resolugdo destes problemas por
parte daqueles e daquelas que estdo envolvidos com a questao.
Sdo dificuldades e impasses que nem sempre estdo relacionados
a discordancias quantos aos fins a serem atingidos, nem mesmo
quanto aos métodos a serem utilizados, muito menos a disputas
pessoais e/ou grupais de poder. Mas estdo, sim, vinculadas ao
fato de que o mesmo problema ou questdo ecolégica e/ou
ambiental pode ser visto, interpretado, representado, de forma
diferente, pela pessoa envolvida. Ou seja, as representagdes
que se formam por cada pessoa podem ser bastante diferentes,
embora, aparentemente, o problema seja o mesmo. (p. 88-89)

O mesmo problema ou questdo ecoldgica pode ser visto
e interpretado de maneira diferente de acordo com as pessoas
envolvidas. As representacdes que se formam a partir de cada
pessoa podem ser bastante diferentes, mesmo que, aparentemente,
o problema seja 0 mesmo. Assim, através do didlogo com o outro
e a outra, pode-se construir novas concepgdes para a conversa,
ratificando alguns conceitos tais como a solidariedade, a justica
social, a paz, e a fraternidade.

Em seu livro A Educagéio como Cultura, Carlos Rodrigues
Brandao (2002, p. 105), ao falar sobre os processos culturais de
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producdo e/ou reproducdo de saber chama a atengdo para o fato
de que “participar ndo significa apenas estar presente, mas criar
com o poder da presenca o direito a intervencdo daqueles a quem
a légica do arbitrio destina lugares a margem da vida e da cultura,
na sociedade.” Para que se possa viver uma vida mais humana no
mundo, transformando-o a seu favor.

Assim, uma educagao problematizadora identifica os seres
humanos como seres que caminham para frente, olhando para
frente, que nao se imobilizam, mas que olham para traz como
forma de melhor construir a cidadania. Freire (2005) reafirma que
“seria realmente uma violéncia, como de fato é, que os homens,
seres histdricos e necessariamente inseridos num movimento de
busca, como outros homens, ndo fossem sujeitos de seu préprio
movimento (p. 85-86)”. Esse movimento é permanente e flui por
toda vida em todos os ambitos e se da, especialmente, através
das relacdes sécias que somente podem ser consideradas sociais
se fundadas e vividas no amor.
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Poeminha do Contra

Todos esses que ai estdo
Atravancando o meu caminho,
Eles passardo...

Eu passarinho!

Mdrio Quintana
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FAVELAS

José Vanderlei Prestes de Oliveira

Eu fico triste

ao ver meu povo deprimido
vendo favelas

nas ruelas esquecidas

eu fico triste

até parece que a vida se esvaiu
e fugiu

para as longas avenidas

Nas grandes lojas de vitrines coloridas
pares de olhos das favelas

deixam sonhos

e cada sonho

é uma ferida pra curar
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SULCOS

José Vanderlei Prestes de Oliveira

Sob o sol abrasador
o homem do campo
empunha a sua enxada
e a terra dura e seca

nao reage

O suor do homem

cai na terra

até parece sangue

de uma guerra

gue cai e com o tempo
vira terra

deixando a ferida

ao sol secar
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MENINOS DE RUA

José Vanderlei Prestes de Oliveira

L4 vao os meninos
rindo da prépria sorte
- vou para o sul

- eu vou pro norte

Na rua nao ha limites
guando a calcada é a cama
a pedra o travesseiro
um cobertor de esperanca

guando acendem o braseiro

Da luz surgem fantasmas
sdo as sombras dos meninos
parecem fazer carinho

nas suas faces vincadas

A noite traz pesadelos
pros meninos andarilhos
e a morte faz a jogada
vou para o sul

ou pro norte
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BOCAS DA NOITE

De alma fria

de corpos desnudos
Ia vdo pequeninos
seguir seus caminhos

O passado é um grito
ecoa o futuro

nas bocas da noite
pedindo pao duro

La fora o vento

a chuva o frio
gemidos de um tempo
Nno espago vazio

S30 negros 0s corpos
sdo negras as trevas
ha luz nessas bocas
ha fé nessa reza

O espectro da sombra
na noite se faz

sdo sombras da morte
rondando a paz

Mas um dia chega

em que a dor vai passar
e as bocas da noite

irdo se saciar

José Vanderlei Prestes de Oliveira
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PECA DE REPOSICAO

José Vanderlei Prestes de Oliveira

Pro capital
nao existe o homem-irmao
existe empregado e patrdo

Pouco importa se o homem
cai ao chao
0 que importa é a producao

Temos de cuidar das mdaquinas

trabalhador
é peca de reposicao
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VIOLENCIA,
UNA REALIDAD QUE SE OCULTA

Eugénia Dalcolmo

La familia hoy totalmente disfuncional, y mutada a formas
ensambladas, es la célula fundamental de la sociedad, donde el
individuo gesta su personalidad; es esencial en de la formacion
misma de la persona, sin embargo, en su seno encontramos que
la violencia familiar es tan antigua como los origenes mismos de la
familia, no obstante, recién en las Ultimas dos décadas se denuncia
como algo negativo y se buscan formas de sancion social.

Durante ya mucho tiempo nos hemos encontrado con
problemas sociales que son recurrentes y que no son nada nuevos,
gue en muchas ocasiones nos hagan creer que el Estado encontro la
solucioén a un problema que comienza en muchas de las ocasiones
la podemos considerar como una falacia, donde hacemos un
descripcion de cdmo es que se empieza a hacer frente a este mal
gue aqueja a nuestra sociedad, asi como de hacer un tratamiento
de la legislaciéon de los paises que tienen mayor indice de Violencia
Familiar.

La Violencia Familiar es un problema social que debe ser
reconocido masivamente por toda la poblacién, para dar la debida
importancia a una cuestién que se ha mantenido oculta a lo largo
de los tiempos.

Planteamiento del problema
La violencia esta presente en todos los rincones de la
sociedad, y la célula fundamental de ella que es la familia, no

es ajena. Pero al reducir ain mas el campo de andlisis podemos
observar que hay un integrante de esta que sera el centro de mi

227



A educagao, a cultura e a ndo-violéncia na América Latina

estudio - la mujer - quien es la que parece ser la mas vulnerable
y pasible de violencia.

Dia a dia vemos en los diarios, television, etc., la gran cantidad
de casos que se presentan de violencia familiar donde la victima
es la mujer. Virasoro, Corrientes, no es un lugar que escape a
esa tendencia, por eso creo pertinente a través de este proyecto
establecer los lineamientos bdsicos que nos conducirdn a un estudio
mas acabado del problema, asi nos permita conocer de mejor
manera las causas, consecuencias y los crudos, pero reales nimeros
de un fendmeno que castiga a la sociedad.

El proceso de investigacion de este trabajo tiene por Objetivos:

e Describir el fendmeno de estudio;

e Relacionarlo con distintas variables que surjan en Ia
investigacion;

* Poner en conocimiento las consecuencias de la violencia
familiar y en particular de la violencia de género, para ello se
estudiard un sector reducido de la provincia- barrio ciudad;

e Tomar datos de tipo secundario - los que maneja el centro
de atencién y orientacién en violencia familiar en Fundacién
Cuauthemoc - que junto a los datos obtenidos se buscara la
generalizar los resultados a un dmbito mayor - la provincia;

¢ Con el presente trabajo pretendo alertar de un problema
gue aqueja a vastos sectores de la sociedad;

Justificacion de la investigacidn:

* Su conveniencia y relevancia social: es reflejar una situacién
gue se ha vuelto frecuente en la sociedad que afecta la calidad
y modo de vida de las familias, pues vemos a diario en distintos
medios de comunicacion como la mujer padece este problema.
Se trata ademds de un fendmeno que no distingue condiciones
sociales, econdmicas o culturales de alli su importancia.
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e La mujer ocupa un rol fundamental en la familiay en la
sociedad en general, cualquier tipo de padecimiento que sufra
afecta al comportamiento de los individuos integrantes, en especial
los hijos.

* Se presenta como una tematica de gran actualidad, dada
la creciente cantidad de casos reportados como lo refleja los datos
provenientes del centro de atencidon y orientacién en violencia
familiar.

* Preguntas que guiaran la investigacion

Ahora bien, équé es la violencia familiar?

éPor qué se presenta este fendmeno?

éCuales son sus causas? ¢Y sus consecuencias?

¢A quién afecta?

¢Quienes son las victimas, y quiénes los victimarios?

Marco teorico

Comenzaré por definir el término de violencia en antes
de encarar el tema que me compete, la violencia es una accién
ejercida por una o varias personas en donde se somete de manera
intencional al maltrato, presion sufrimiento, manipulacién u otra
accién que atente contra la integridad tanto fisico como psicoldgica
y moral de cualquier persona o grupo de personas.

En el aspecto violencia nos encontramos con multiples
posibilidades del fendmeno podemos nominar, por ejemplo:
violencia social, violencia laboral, violencia escolar, violencia
simbdlica, violencia familiar, violencia financiero-econémica, etc.

La violencia doméstica es aquella que tiene lugar, en el ambito
familiar. La violencia doméstica engloba toda aquella forma de
violencia ejercida en el ambito doméstico.

Esta violencia puede ser ejercida por una persona hacia su
cényuge o hijos, por un hijo/ -a hacia sus progenitores. Puede
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denominarse asi también a la existente en parejas homosexuales
(entre dos hombres o entre dos mujeres), etc.

El término familiar habra de entenderse también en sentido
amplio.

En la actualidad se entremezcla la violencia de género con la
violencia familiar, la violencia de género es una violencia ejercitada
especificamente en una de las personas del entorno familiar,
generalmente la mujer.

La violencia familiar y de género, es algo mas extenso, en ella
se pueden incluir tanto a la mujer como a los menores o también
a los enfermos y por su puesto a los ancianos.

Normalmente se considera que la violencia doméstica
se da entre adultos de una edad similar o de descendientes a
ascendientes. La violencia hacia los nifios suele denominarse
abuso de menores

No siempre se ejerce por el mas fuerte fisica 0 econdmicamente
dentro de la familia, siendo con frecuencia otras razones las que
impiden a la victima defenderse. Habitualmente este tipo de
violencia no se produce de forma aislada, sino que sigue un patrén
constante en el tiempo. Los principales sujetos pasivos son las
mujeres, nifios y personas dependientes. Lo que todas las formas
de violencia familiar tienen en comun es que constituyen un abuso
de poder y de confianza. Pero dada la complejidad y variedad del
fendmeno, es muy dificil conocer sus dimensiones globales.

Este fendmeno social afecta a un alto porcentaje de familias
de cualquier comunidad, en todos los niveles econdmicos y
culturales. Se trata de relaciones que implican un abuso de poder
de parte de quien ejerce maltrato.

La consecuencia del maltrato es el dafio en diferentes
niveles de la integridad personal, por eso los abusos pueden ser
emocionales, fisicos, sexuales, financieros y/o socio ambientales.
La persona abusiva desarrolla su comportamiento en privado,
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mostrando hacia el exterior una fachada respetable, insospechable,
educada. La conducta violenta es compatible con cualquier aspecto,
capacidad, inteligencia, actividad, profesidn, etcétera. Inclusive en
aquellos cuyo desempefio familiar, institucional o comunitario sea
aparentemente intachable. Por eso hay que prestar atencién a las
victimas, controlando la sensacion de incredulidad y rechazo, pues
muchas veces aparecen describiendo una imagen de alguien que
jamas imaginariamos cometiendo los abusos que se detallan. En
términos técnicos se produce una “disonancia cognitiva”, nos cuesta
conciliar en nuestra mente la imagen de quien comete un delito
en privado con el hecho de que el acusado sea padre de familia,
profesional, respetado en su entorno, etcétera. Por lo tanto, nos
sentimos propensos/as a no creer en lo que se denuncia. A esto
se agrega que podamos estar afectados/as por el factor cultural
y emocional que lleva a cuestionar a la victima y sentir rechazo a
identificarnos con ella por su situacién de “perdedora, quejosa,
perturbada, incoherente, verborragica, etcétera.”

Las investigaciones en todas partes del mundo demuestran
que las mujeres, las nifias y los nifos, constituyen la mayor poblacion
en riesgo de sufrir malos tratos. Las mujeres son quienes realizan
el mayor niumero de consultas legales, de denuncias por Violencia
Familiar o inician tramites de divorcio por causa de malos tratos.
Esto se enmarca en la ancestral discriminacidn y violencia que han
sufrido y sufren las mujeres como género en las sociedades de
organizacion patriarcal, cuyas leyes precisamente contribuyeron
a su sometimiento y a su inexistencia como ciudadanas hasta
épocas recientes la familia que tiene una estructura muy rigida,
verticalista, autoritaria, que discrimina entre varones y mujeres,
con roles estereotipados, intolerante y castigadora, en la que se
cree que se debe obedecer ciegamente y en la que se castiga
o maltrata creyendo que eso constituye un estimulo para la
superacioén personal. En ella se suele utilizar la critica, la humillacidn,
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el silencio, las prohibiciones no razonables, el control y la vigilancia
o el retacear el dinero, como formas de ejercer el dominio desde
uno de los miembros sobre el resto de la familia

Las decisiones son unilaterales, no hay didlogo e impera
el temor y la sensacion de culpa en quienes reciben el maltrato.

A veces las personas involucradas no se reconocen como
inmersas en un cuadro de Violencia Familiar, pues muchas de sus
caracteristicas coinciden con el perfil tradicional de las antiguas
familias en las que un vardn ejercia un poder absoluto sobre su
familia. Ahora vemos esta situacion como una de las formas en que
se naturalizé la violencia y quedd oculta dentro de la organizaciéon
y contexto social en el curso de la historia.

No hace falta que haya golpes fisicos para que se consideren
cuadros muy graves que afectan las defensas psicofisicas, producen
enfermedades, depresiones y deseos de morirse en las victimas. El
maltrato crénico disminuye la expectativa de vida de las personas.

A las victimas les cuesta mucho relatar lo que les sucede
pues tienen miedo, verglienzay, por lo general, tienden a echarse
la culpa de lo que pasa.

El primer periodo se caracteriza por momentos en los cuales
la violencia surge en formas sutiles o débiles, de manera que la
mujer no reconoce sino como formas necesarias de ajuste de la
relacién marital, de esta manera van acumuldndose tensiones que
luego pasaran a la siguiente fase. La fase aguda se caracteriza por el
despliegue de la violencia en toda su magnitud, surgen los golpes
fisicos, asi como también las expresiones que atacan aspectos
psicologicos de la mujer, fundamentalmente la descalificacion.
La tercera fase, denominada luna de miel, se caracteriza por una
posicion de disminucion del hombre frente a la mujer, procurando
realizar todo tipo de atenciones con el objetivo de ser perdonado
por la victima, con la promesa de que nunca mas ocurrird una accion
semejante, el ciclo se contindia y hace también a la dificultad para
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operar frente a esta situacidn. Nos encontramos con un conjunto
de materias que incluyeron al fenédmeno de la Violencia Doméstica
como objeto de estudio. La sociologia, la psiquiatria, la teoria del
aprendizaje social, la biologia y también la filosofia, todas ellas
con sus respectivos paradigmas o sub-paradigmas que permiten
obtener una aproximacion explicativa de las causas de la Violencia.
En el presente resefnaremos algunos de los modelos explicativos
de la etiologia de la Violencia.

Modelo psiquiatrico El modelo que presenta la psiquiatria
esta fundamentalmente centrado en las caracteristicas de
personalidad del agresor. En este modelo se expresa el siguiente
enunciado: “el hombre que maltrata a su mujer esta severamente
perturbado, explicandose la brutalidad desplegada como una
conducta patoldgica” Este modelo es criticado puesto que toma
sdlo variables intrinsecas al hombre sin considerar aspectos
sociales, culturales, es decir que habria una razén individual para
el ejercicio de la violencia. En este modelo explicativo también se
considera el uso y abuso de alcohol y/o drogas como una variable
para tener en cuenta al momento de dar cuenta de la conducta
del maltratador. Modelo Psicosocial. En este modelo se incluyen
diversas posibilidades o modelos que dan cuenta de la etiologia
de la violencia. Por un lado, el esquema que considera que “la
agresion es el resultado de cierto estilo de interaccidn conyugal”;
particularmente ésta es una concepcién de ciertas escuelas de
la Psicologia de orientacidn sistémica que explica que, dado que
el sistema queda conformado por una persona que maltratay la
otra sostiene ese tipo de relacidn, entonces se podria pensar que
la intervencidn tiene que realizarse sobre el sistema o sobre uno
de los miembros que sostiene y da continuidad al mismo. Dejaria
entonces traslucir que la victima es quien invitaria al ejercicio de
la violencia con el objeto de sostener el sistema que la contiene.
Otro postulado que quedaria ubicado como explicacion de modelo
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psicosocial serian aquellas teorias que sostienen un postulado del
tipo: “existe una estrecha relacion entre la violencia sufrida por
los protagonistas durante su infancia y la agresién desplegada o
sufrida en la vida conyugal”. Esta conceptualizacién toma como
base fundamental lo que serian las teorias del aprendizaje social,
en las cuales se postula que el ser humano aprende las conductas
de sumedio y luego en la vida adulta las repite como resultado de
un aprendizaje, por un lado, o por imitacién e identificacién por el
otro. Queda claro, desde esta posicion tedrica, que el maltratador
aprendio su conducta y la modalidad de relacion con su esposa, de
igual manera la mujer victima aprendid su posicién con relacién a
su marido por tanto sostienen entre los dos esta particular forma
de convivir. Modelo sociocultural En este esquema también se
pueden encontrar diversas lineas tedricas que se aproximan desde
su perspectiva a la etiologia de la violencia doméstica. El enunciado
directriz de este modelo seria del tipo: “la violencia es consecuencia
de la estructura de la sociedad global”. Una de las orientaciones
denominada teoria de los recursos nos plantea que la violencia
se explica en términos de la mayor o menor cantidad de recursos
gue posea una persona, considerando recursos a un conjunto de
variables tales como econdmicos, inteligencia, saber, prestigio,
respeto, autoridad, violencia, etc. En esta posicidon tendriamos
entonces que la violencia puede ser un recurso como defensa contra
la frustracidn o también considerando aquellos esquemas familiares
donde la edad y el sexo de las personas ubican en posiciones de
prestigio y privilegio sobre los demds, en este caso miembros de
la familia. Otra perspectiva dentro de este modelo seria aquella
que plantea la agresion como forma de poder, cuando este poder
es cuestionado, entonces la violencia se ejerce como una forma
de detentarlo, y sostenerlo. La base fundamental de un postulado
de esta teoria requiere de la idea de poder que tiene su expresion
en la desigualdad existente entre la relacion hombre-mujer. Nos
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encontramos en este enfoque tedrico también con la posicidén
feminista radical que plantea que la violencia hacia la mujer es
caracteristica de la posicion social planteado por el patriarcado,
en la cual la hegemonia cultural y politica de los hombres se apoya
sobre el control social de las mujeres. En este esquema no hay un
quiebre entre estructura de poder y empleo de la violencia, ésta
se emplea toda vez que sea necesario mantener el control de la
situacion en tanto el poder se vea cuestionado. Modelo ecolégico
Como podemos ver los modelos planteados mas arriba toman un
conjunto de variables particulares, de acuerdo a sus esquemas
tedricos, obviamente, es decir, la cuestion del fendmeno resulta
dentro de su paradigma; sin embargo, tomando aisladamente
cada modelo, nos quedan fuera de consideracidn otras variables
gue toman otro modelo, es decir, si consideramos el modelo
psiquidtrico solamente, su conjunto de variables deja de lado
las variables que toman en consideracion las diversas lineas del
modelo psicosocial o las del modelo socio-cultural. La situacién
planteada asi lleva a considerar un modelo integrativo, también
de caracteristicas sistémicas, denominado modelo ecolégico que
en su estructura tedrica engloba todas las variables planteadas
por cada uno de los modelos mencionados anteriormente. El
modelo Ecolégico, planteado por Urie Bronffenbrenner que es un
modelo que explica el desarrollo humano en general, fue tomado
por los estudiosos de la Violencia Familiar para dar cuenta de la
multicausalidad de la misma. El modelo se plantea como un conjunto
de sistemas donde el ser humano se desarrolla a lo largo de su vida
El microsistema: En este sistema se toman en consideracion todas
las variables que tienen que ver con las relaciones cara a cara de
los individuos, se incluyen la familia, los amigos, obviamente al
individuo mismo. Particularmente para la violencia consideramos
la historia de violencia en su familia de origen, el aprendizaje de
resolucién violenta de conflictos, autoritarismo en las relaciones
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familiares, baja autoestima, aislamiento, etc. El exosistema: Este
sistema que abarca a la anterior toma en consideracién todo
aquello que podriamos Illamar las instituciones sociales donde
un individuo realiza sus actividades de desarrollo, por ejemplo,
la escuela, la iglesia, la justicia, el sistema de salud, etc. En la
violencia particularmente podemos encontrar variables tales como
legitimacion institucional de la violencia, modelos violentos (medios
de comunicacion), carencia de legislacién adecuada, escasez de
apoyo institucional para las victimas, déficit en la formacion de
profesionales para atender la violencia, etc. El macrosistema:
Este es el mayor sistema y contiene a los otros dos, éste podria
considerarse el sistema de la cultura, aqui encontramos variables
como creencias y valores culturales acerca de la mujer, el hombre,
la familia, los hijos; la concepcién del poder y la obediencia; las
actitudes hacia el uso de la fuerza para la resolucién de conflictos;
los conceptos de roles familiares, derechos, responsabilidades;
la idea del patriarcado, etc. Este modelo es el que nos permite
entender que la violencia hacia la mujer, la violencia familiar en
general, no es un fendmeno que pueda entenderse y/o explicarse
por una unicausalidad sino por una multicausalidad.

¢ A mayor consumo de drogas y alcohol por parte de sus
parejas mas frecuente son los casos de violencia padecida por la
mujer.

Ambito de estudio: la misma se llevé a cabo en el barrio
Narciso Vega, de la Localidad de Virasoro, Corrientes, Condiciones
de la encuesta: El nimero de encuestas al azar fue: 20 casos
denunciados por mujeres ante el centro de atencién y contencién
de Fundacion Cuauthemoc.

De esta investigacidn surgen las siguientes conclusiones:

La victima no tiene formacion que le permita salir de ese
circulo vicioso, cae en un grado de vulnerabilidad y dominio que le
hacen perder su consciencia y autoestima, no posee la capacidad
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de por si salir de esta situacion, no ha adquirido oficio alguno,
tampoco culminado estudios formales, con lo cual es dependiente
ella y sus hijos de una persona violenta, el estado no realiza
acciones tendientes a una asistencia real, denunciar esta situacion
no le otorga mas que mas violencia al tener que volver a la casa
donde habita con el sujeto violento, con lo cual en un 90% los
casos de violencia no son denunciados, y producen que la victima
adulta y los menores tengan absolutamente dafiadas sus vidas
psicolégicamente.

Aqui paso a relatar en forma de cuento una historia
descriptiva de la situacién que le toca hoy a nuestra primera
infancia:

...cambiar...

Esta es la historia que un grupo de jovenes comprometidos
decidimos transformar, para iniciarnos conformamos hace diez
afios atras un equipo de trabajo de jévenes voluntarios de Virasoro.

Todo comenz6 trabajando e incursionando cierto tiempo por
nuestros barrios periféricos, mas especificamente por el Barrio
Narciso Vega, de nuestra localidad, Tratdbamos de investigar y
estudiar las problematicas sociales de nifios adolescentes, en
la calle ensituacién de extrema pobreza y vulnerabilidad... lo cual
nos permitié llegar a las siguientes apreciaciones: el grupo
familiar que ellos tienen no es el que todos conocemos, carecen
de la figura materna o paterna como tales, o normalmente les
falta alguna de estas, y en muchos casos carecen de la presencia
de ambas, lo que conlleva a un estado andrquico ya desde sus
hogares. La escuela: el Unico horario organizado que conocen
y que respetan y hacen de una rutina, muchas veces la mas
amada, ya que es el espacio social en el cual comparten su vida
con sus pares y en ella se divierten a lo grande, desconociendo
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el objeto de estar ahi, ese de tener que ir a adquirir educacion,
es la escuela aunque parezca un cuento el lugar mas importante
y trascendente en sus vidas, es en ella en el unico lugar que
tienen orden, y una estructura que les permite estar incluidos
en el mundo real, es ella la salvacién de ellos, es el lugar en el
cual se les puede generar las expectativas, suefios, una visiéon
de futuro, con tan poco, con un poco de atencidn en particular
hacia ellos, con hacerlos sentir PERSONAS.

Sus tiempos libres cuanto... tanto... tanto despreciado...
tanto ocupado en la vagancia... delincuencia... mala junta... malos
ejemplos... droga prostitucion... sus recursos econémicos un plan
social; otorgado como parte de un sistema de clientelismo politico,
forma de mantener votos cautivos por unos indignos pesos
gue nisiquiera alcanzas a sustentar las necesidades bdsicas de
un nucleo familiar; pero que sirven para fomentar la falta de
la cultura del trabajo, la falta de dignidad de un plato de comida
compartido en una mesa familiar, ya ademas como si fuera poco
para poder alimentarse tienen que asistir a comedores, donde
comen junto al que este de turnoasulado, solo sirven para
destruir ain mdas eso tan lindo que no tienen la posibilidad
de tener: UNA FAMILIA, hasta eso se les ha negado dentro de
su mundo, vy es esta la raiz de todas sus futuras problematicas
sociales. La falta de una nifiez feliz y con una alimentacién adecuada
marcara el futuro de sus vidas.

siquiera con un futuro.
Servicios a los que acceden: a los que pueden colgarse...

Obtener un plan social, o alguna changa liviana...
Esto es lo que a la forma de gobierno le sirve, asi es que hay
gue continuar sustentando este tipo de poblaciones, por eso nacen
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nuevos tipos de planes sociales, que nada tienen que ver y muy
lejos estan de la verdadera inclusidn social real de las personas, no
surge apoyo a ningun tipo de entidad que pueda brindar TRABAJO,
ESTUDIO, O EDUCACION a estas poblaciones... En laignorancia las
masas son tan facilmente manejables... es mejor que todo siga asi.
Juancito dice: un politico es alguien a quien le puedo algo
cuando se acerca una campafa electoral.
sé nada de eso...
Para solucionar un problema solo esperar que pase... Inclusién

fuerte, o el que mas le puede joder a otro, ese es el mejor, el lider,
al que quiero imitar.

Mama se fue porque papa nunca me conocid y ella decidié
irse con su novio, cuando aun yo era un bebe me dejo con la
tia, ella vive con el padre de su quinto hijo, ambos tienen un
plan jefe... Pero ella sale a lavar ropa y limpiar casas; el queda
tomando cuanto pueda comprar fiado en kiosco de en frente,
hasta cobrar su plan...

Yo que soy el mayor cuido a mis primos, el mas grande tiene
seis aflos y la mas pequeia solo cuatro meses, los cuido de su
padre... hasta que llega la tia y puedo ir a la escuela... a veces nos
escondemos en lo de la vecina dofia maria para que el tio; quien
solo es padre de la beba; no nos mate a palos cuando ya no le
fien mas en frente...
cuando nos escapamos del tio, vamos al arroyo del monte, de alla
abajo, y ahi jugamos a que somos una gran familia... que vive en
una isla aislada lejos de todo... de todo grito... de toda pelea... de
toda necesidad... creo que estos son los momentos mds cercanos
a la felicidad que conozco...
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(Relato real de un nifio...)

Son tantas las historias tan parecidas a esta que a lo largo
de todo este tiempo hemos escuchado... y toda tienen algo en
comun: la falta de amor...Ia falta de ocupacién de toda la sociedad...
la indiferencia social...

A situaciones de estas les dimos nuestra atencién e hicimos
de ellas cientos de historias escritas de una manera distinta......
desde la labor ininterrumpida por diez afos desde Fundacién
Cuauthemoc......

Y asi paso a describir cdmo se puede a una mujer en situacion
de sometimiento, violentada domésticamente:

INDESCRIPTIBLEMENTE GRIS......

Se convirtié en...Y de repente La magia se acabd. Su objetivo
se logro.

ééCual seria su forma real??Seria bueno? ¢O seria un
monstruo? Cémo es que ella

En sus garras cayo...Tantas estupideces juntas...Un timo
total, quizas tal vez...Ve tU...Ve tu a saberlo...Se convirtié en un
monstruo???Quizds siempre lo fue...Gris ...turbio...sombrio...oscuro.
Agresivo... Insultante...hiriente... Desgarrante...

No quedan palabras en la lengua, Que él no haya empleado.
¢Para someter tal vez? ¢ Para doblegar?

Ve tu a saberlo......

Solo se; por lo que puedo contemplar, Que ya no queda
nada, Nada de nada, de aquella buena mujer, Logro destruirla en
su esencia...Logro destruirla en su mas hermosa forma.

¢La destruyo como MUIJER...Y ya nada dejo...En que se
transformd? Tal vez en su sicario... A cuenta de quien...?..ve tu a
saberlo... Solo se ve pasar a la sombra de aquella gran mujer... En
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que se transformd??En la gris mujer que ya ni levanta la mirada....
Serd tal el terror que aquel monstruo en ellaimpartié....Que esta
se subsumio a lasombra de su ser....Perdi6 esa alegria de su ser....Y
su luz se apagd....En que se transformd???Ve tu.....ve tu a saberlo,
Yo solo sé Que todo lo que es ,Nada tiene que ver con ella, Apena
en su ser........... Esa tristeza que la acompania; Te hacen dar ganas
de correr a abrazarla ;Y decirle:

Basta tu pesadilla termino
iEl monstruo es combatible!
iiiiTu puedes!!!!

iDI BASTA!
iVUELVE A VIVIR!
iTEN CORAJE! iVUELVE A EMPEZAR!
éééEn que se transformd???Ve tu a saberlo
Yo solo sé...
Que no se atreve a hablar...El silencio enmudecio su vida...
Le robo el aliento...Ya no tiene palabras...Yo solo sé....
Que no sé en que se transformé...
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DA REALIDADE QUE VIVEMOS

Miguel Silva. MJS

Bela e elegante expressao literdria da insigne escritora Lya
Luft, publicada no jornal Zero Hora de determinado sabado ao dizer:
“estamos mais para iconoclastas do que para criadores de boas coisas”.

Eu, mero pensador ao acaso, assim ndo me atenho; ndo
comungo com o referido ao entender que, a par daqueles que
criam, existem aqueles que, ndo conformes, destroem.

Ao admirarmos uma obra de arte, ponderamos que existe
um criador com fonte no “Criador”.

Nasce com aquele que, sob seu jugo intelectivo passa a
exercitar.

Tome-se por mostra uma pintura: a beleza da harmonia das
cores, a expressao do contetdo a traduzir o talento do autor, conduz
aquele que aprecia, a mais recondita anuéncia, ao conforto do seu
sentir.

Criar boas coisas, conduz ao entendimento de trazer ao
momento aquilo que atenue ansias, amenize amarguras, eleve
pensamentos, enternega o ego.

O artista, a procura de expandir sua arte, vai ao cosmo buscar
o que colher para propria satisfacdo e, em seu universo, levar a
outrem o que alcangou.

S3ao momentos que se expandem, curtem espagos, chegam
a almas, esvoacam, atenuam, engrandecem.

O iconoclasta, a sua nebulosa estrutura, ndo se coaduna a arte
porque a arte a ele ndo chega. Suas capacidades intelectivas passam
ao longe, sua sensibilidade é reles; outros interesses o circundam.

Vivemos pois, ao que convém admitir, em tempos de
iconoclastas e criadores de boas coisas; andamos em momentos
de equilibrio como sempre assim foi.
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Em tempos ja passados e aqueles que ainda virdo, a arte
estara presente na forma que expressada.

A arte a literatura, a pintura, a musica, sempre existiu. Sempre
existird conforme o tempo e meio em que praticada.

Por expressao no tempo, tem-se a musica cldssica, erudita
em seu primeiro apontar.

Mais tarde, a vontade do homem em comunidade, a musica
chega ao povo, vindo a se tornar, também popular.

A musica traduz o sentimento do homem, de onde ele veio
ou ainda transita, apropriando manifestacdes de alegria, ansiedade,
angustia; varia em sua expressao, da felicidade ou infelicidade
que resgatou.

Nesse andar a musica leva ao homem, no tempo e em meios
diversos, sentimentos de prazer, desprazer, alegria, tristeza, bem-
estar, euforia, angustia.

Posicionando a arte ao ser humano, chega-se por lenitivo, ao
condicionamento do bom caminhar na sociedade, esmorecendo
sentimentos de édio, violéncia.

Ao impulso da arte como meio condicionador do ser a
sociabilidade, torna o menos impetuoso, menos agressivo, mais
compassivo.

O comportamento do homem na sociedade deriva da
educacao que receba; vai ser mais sensivel as agruras com que
se depare, ou apresentard reacdo contraria ao bom proceder no
meio em que vive.

Nessa condicdo de propésitos conforme expostos, a conducdo
de um povo através da educacao pela literatura com seus proveitos
edificantes do homem, conduzird o todo a um melhor andar; a
sociedade a uma exceléncia idealizada, isenta de violéncia, ou
mesmo ao seu abrandamento.

Santa Maria, setembro de 2019
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Eu ndo escrevo em portugués. Escrevo eu mesmo.

Fernando Pessoa
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CULPABLES

Sofia Valenzuela

éQuiénes han visto

su mirada perdida con los ojos hundidos de un
corazén sin latido?

¢Quiénes han visto su tierna carne mancillada y
su piel resquebrajada por el hambre y el frio?
¢Quiénes han visto sus pequefias manos
callosas y el dolor sangrante de sus heridas?
¢Quiénes han visto las hilachas que cubren su
destino y la negacion de ser sélo un nifio?
éQuiénes han visto el temor de sostener

su mirada al miedo que descubran el terror que
guarda sus entrafias?

éQuiénes han visto?

Y NO DIJERON NADA.
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